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ABSTRACT

While everyone has heard of Edmond Rostand’s play Cyrano de Bergerac, almost

no one knows the real Cyrano, who lived in the seventeenth century. The following
question has guided my research: who was this man? To answer succinctly, he was an

erudite libertine and an obscure writer. Indeed, L’ Autre Monde was not published during

his lifetime; the posthumous edition of 1657 is a bowdlerized version of Cyrano’s
manuscript. Two original manuscripts found at the beginning of the twentieth century
reveal quite a different work. In this version, Dyrcona, the narrator-hero, travels to the
moon. His lunar encounters and experiences strike the reader as both comic and

disturbing.

In my essay, I examine the two main strategies used by Cyrano / Dyrcona to
satirize the society of his time. The first is the juxtaposition and opposition of science and
religion; the second, the use of standard comic strategies such as parody and irony. The
analysis of these strategies allowed me to understand better the hidden message of this

fantastic trip, unknown to the public for so long.



RESUME

Si tout le monde connait la piece Cyrano de Bergerac d’Edmond Rostand,

personne ou presque ne s’attarde sur le vrai Cyrano, celui qui a vécu au XVIIiéme siecle.
Voila le point de départ de mes recherches : qui €tait cet homme ? Tres vite, je peux le
qualifier de libertiﬁ érudit, et d’écrivain mal connu. En effet, la publication de L’ Autre
Monde n’a jamais eu lieu de son vivant, et I’édition posthume de 1657 est une version
expurgée du manuscrit cyranien. Cependant deux manuscrits originales ont €té retrouvés
au début du XXieme siecle et dévoilent une toute autre vision de L’Autre Monde.
Dyrcona, le héros narrateur de ce récit, effectue un voyage sur la lune ot ses rencontres et

expériences apparaissent au lecteur des plus comiques mais aussi des plus inquiétantes.

Dans cet essai, je trace les deux principaux procédés satiriques dont a recours
Dyrcona pour faire la satire sociale de son époque. Il s’agit de I’'union et de 1’opposition
science-religion ainsi que I’utilisation de procédés comiques pour illustrer ses aventures.
L’analyse de ces deux procédés m’a permis de mieux comprendre le message qui se
cache derricre ce voyage fantastique méconnu du grand public, voila pourquoi il me

semble intéressant de s’y attarder.
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CHAPITRE 1

INTRODUCTION
Le XVIIiéme siécle

La grandeur pourrait étre le substantif qui qualifierait le mieux le XVIliéme
siécle. En effet, I’avénement de la monarchie absolue initi€ée par Louis XIII puis
confirmée sous Louis XIV place ce siécle sous le signe de 1’ordre et de I’autorité. On
chérit tout ce qui est grand, majestueux, et élégant. La noblesse ne joue plus un role
politique important, mais constitue plutdt une hiérarchie de I’étiquette. Le roi en
attribuant aux nobles des charges honorifiques peut ainsi domestiquer sa cour. En outre,
le XVIli¢éme siécle tempere 1’enthousiasme de la Renaissance et va donner naissance a
une forme de pessimisme vers le milieu du siécle traduit de facon littéraire avec des
écrivains tels que La Rochefoucauld, Madame de La Fayette ou Racine. C’est
1’épanouissement de la littérature classique, appelée le classicisme, que I’on associe avec
la soumission de 1’individu. La menace de la censure devient une réalité quotidienne. A
ce pessimisme s’ajoute un climat de scepticisme religieux. Malgré les efforts de I’Edit de
Nantes, 1’intolérance religieuse contre le protestantisme continue. L’exemple de 1’action
du cardinal Richelieu le prouve bien ; ce dernier décide de fermer le port de La Rochelle,
centre du protestantisfne par excellence, afin d’obliger les habitants de cette ville a se
coﬁvertir au catholicisme. En dépit de nombreuses fausses conversions, plus de cinq mille
protestants périssent. Pendant cette époque mouvementée, la foi des protestants existe
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toujours malgré 1’intolérance du royaume francais. Cependant le scepticisme s’installe au
cceur du peuple francais. Cette attitude est compréhensible car leur croyance se fonde
alors sur un sentiment de peur. Marot, par exemple, fait croire qu’il s’est converti au
catholicisme, alors qu’il est protestant. Il est nécessaire de rappeler que I’on est croyant
par choix et non par obligation. Cette liberté n’existant pas au XVIlieme siccle, le
développement de tendances nouvelles comme le libertinage n’en a été que favorisé.
Voila pourquoi, deés 1615, une ‘cabale’ libertine se forme, unissant une liberté d’esprit et
de mceurs. Mon analyse va porter sur une ceuvre de Cyrano de Bergerac, un libertin
représentatif du libertinage philosophique au XVIliéme siecle. Je m’attardérai plus
particulierement sur les procédés satiriques qu’il utilise dans son ouvrage L’Autre
Monde. Il nous faut dés lors comprendre les raisons pour lesquelles le courant libertin
s’est développé, puis s’attarder sur la vie et les pensées des libertins les plus

représentatifs de ce début de siécle afin de mieux saisir le traité de Cyrano.
Les libertins

Au début du XIlieme siécle, I’incrédulité est fort répahdue en France, surtout
parmi les esprits cultivés. Dés la Renaissance, une certaine forme d’incrédulité
épicurienne se développe en Italie, en liaison avec une grande liberté de meeurs. Mais ce
courant n'est pas.nouveau ; Averrois, un philosophe arabe du XIlieéme siecle, commente
et interprete Aristote dont les pensées ébranlent les croyances traditionnelles. L’Eglise
condamne a deqx réprises sa doctrine, au XIIlieme puis au XIVieme siécle. Cependant au
XVlieme siccle, Pomponazzi développe !’interprétation averroiste d’Aristote, a
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I’université de Padoue. Son interprétation constitue la théorie méme du courant

d’incrédulité puisque les trois directions principales de cette doctrine sont la négation du
miracle, la négation de I’immortalité de 1’ame et la négation de la création et affirmation
du principe de 1’éternité du monde. Cependant au XVIiéme siecle, les libertins cachent
I’averroisme derriére le fidéisme! par simple précaution. Les libertins ont généralement
subi ’influence de la philosophie grecque répandue par les humanistes. Ils ont découvert
le naturalisme antique, et la lecture de Montaigne, c’est-a-dire sa pensée indépendante, a
ébranlé leurs croyances traditionnelles. Beaucoup d’entre eux deviennent sceptiques ou

athées.

Les libertins se présentent comme orthodoxes, afin d’éviter toute discussion ayant
pour théme des questions religieuses, questions considérées treés dangereuses a l’époque.
Cependant, les libertins se repentent difficilement de ce qu’ils ont fait ou écrit. Galilée en
incarne la plus célebre preuve lorsqu’il déclare : « ... et pourtant elle tourne ! » L’italien
Vanini, quant 2 lui, tend a substituer 1’idée de nature a celle de Dieu. Disciple de
Giordano Bruno, il périt comme son maitre sur le bficher en 1619 ; condamnation due a
leurs théses philosophiques trop engagées sur des thémes coﬁme les miracles ou la

providence.

Toutefois, un foyer de pensée libertine se constitue et forme une société secréte.
L’optique du libertin est la condamnation de la religion officielle, et ce en publiant leurs

idées. Dans un premier temps, la plupart des libertins ne respectent pas la morale

! Le fidéisme est la doctrine selon laquelle la vérité absolue est fondée sur la révélation et la foi.



commune et ménent une vie dissolue. C’est le cas de Jacques Vallées Des Barreaux ; si
on I’appelle I’illustre débauché, cela est sans doute dii & son manque de respect. Lachévre

dans la préface de son ouvrage intitulé Les (Euvres libertines de Cyrano de Bergerac,

déclare : «il a proclamé la malfaisance de la raison humaine [il disserte] entre la poire et
le fromage, sur I’Ame du Monde » ( v ). Méme perspective pour Claude le Petit, bien
qu’il soit issu d’une famille intellectuelle de grands seigneurs. Ce dernier s’attaque a tout
ce qui ’entoure. 11 ne respecté ni dieu, ni diable et ose braver la justice. Ses piéces

obscénes faisant allusion a la Sainte Vierge telle que Le Bordel des muses ou des neuf

pucelles putains, caprices satyriques de Théophile le Jeune lui valent la condamnation au

blicher en 1662 pour crime de l¢se-majesté divine et humaine.

Ces deux individus, Jacques Vallées des Barreaux et Claude le Petit appartiennent
au courant des libertins que 1’on pourrait qualifier de dépourvus de bon sens. En effet, ils
se permettent tous les plaisirs défendus, se~ prennent tous les droits et aucun devoir,
méprisent les déshérités et les humbles. De part leurs écrits, ils nous apparaissent
nuisibles aux autres, demi-révoltés, et ne possédant ni passé ni avenir. Lachevre souligne
a juste titre : « Ce serait donc exagérer de les considérer comme des penseurs parce que
libres, la plupart étant dans 1’impossibilitt—en dépit de la prééminence de la raison
‘humaine, si inégalement répartie—d’exprimer une opinion raisonnée sur quelque sujet
que ce soit » (vii).

Dés 1623 la cabale libertine se brise en raison du ministére du cardinal Richelieu
qui pourchasse les libertins avec une extréme rigueur. Traqués par Richelieu et
étroitement surveillés par LouAis XIV, ils doivent se cacher pendant de longues années.
Par opposition a ces esprits enchainés, caractérisés par Jacques Vallées dqs Barreaux ou
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Claude le Petit, certains libres penseurs, ou plus communément appelés libertins, sont

respectueux du passé et ont I’esprit plus ouvert que la majorité de leurs concitoyens.

Théophile de Viau (1590-1626), par exemple, incarne les caractéristiques types du
libertin d’esprit. Comme le souligne Louis-Raymond Lefé\;re dans son introduction aux
(Euvres poétiques de Théophile, il a grandi dans une France ou catholiques et protestants
se déchiraient, ou les villages briilaient, ol I’on ne savait, je cite, « ce qui dominait, de
I’héroisme, de la licence des meeurs, de la superstition, du martyre (...) Ayant connu un
temps 01‘1, I’on aimait a mourir pour sa foi, il était naturel, par réaction, qu’aucune
inquiétude religieuse ne le tourmentat » (ii). Pour Théophile, I’incrédulité n’est, par
conséquent, point un raisonnement philosophique mais plutét une révolte contre le
conformisme social, religieux ou moral. S’il a été €levé suivant la religion protestante
puis converti au catholicisme, il s’agit d’une fausse conversion, d’une conversion par
interét puisqu’elle Iui permet seulement de garder sa place a la cour. Théophile rejette
donc la religion chrétienne. Il est athée et ses idées se fondent sur un naturalisme
épicurien a tendance matérialiste. En 1623, il apercoit, a sa grande stupeur, dans une

librairie un recueil de piéces libertines et obscénes intitulé Le Parnasse des Poétes

Satyriques avec son nom inscrit en premiere page. Son inquiétude ne cesse d'augmenter
lorsqu'il prend conscience du pamphlet que le Pére Garasse fait imprimer contre lui dont

le titre compremettant est le suivant : La Doctrine curieuse des beaux esprits de ce

temps. Peu apres, le Parlement, sur la requéte du Procureur général, ordonne son

arrestation comme auteur principal du Parnasse des Poetes Satyrigues. Théophile est jeté
en prison pendant deux années et un proces se dessine. Un interrogatoire le réduit a néant
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grice a la justification de ses fausses accusations et la négation de certains passages
libertins ou obscénes comme étant réellement de lui. II se présente alors comme bon
catholique et dénonce en 1623 le Pere Garasse. En effet, le Pére Garasse attaque les
libertins, mais nie 1’immortalité de 1’homme et ’existence de Dieu. Son crime, qui rend
la vie sauve 2 Théophile de Viau, est la corruption de jeunes enfants de cheeur et le fait de
payer des témoins. Sa condamnation annulée, Théophile est libéré mais meurt peu apres.

Sa mort est probablement due au mauvais traitement qu’il endure derriére les barreaux.

Il faut attendre 1628 en effet pour que se constitue un nouveau foyer libertin et
que la situation avance. Des hommes cultivés composent ce foyer et cherchent cette fois-
ci a préciser leurs connaissances et a organiser leurs idées en systéme. De petits cercles
de bourgeois érudits, sceptiques et prudents se créent et se gardent bien de s’exprimer
devant le monde comme le faisait leur prédécesseur Théophile de Viau. On parle alors de
libertinage philosophique, appelé également libertinage érudit ; terme récent qui date des
années 1940. René Pintard, créateur de 1’expression ‘libertinage érudit’, le différencie

clairement du libertinage de meeurs dans son ouvrage intitulé Le libertinage érudit dans la

premiéere moiti€ du XVIliéme siecle.

Les principaux fondateurs de ce nouveau foyer libertin et initiateurs du libertinage
érudit sont les suivants : Pierre Gassendi (1592-1655), Francois La Mothe le Vayer
(1588-1672) et Gabriel Naudé (1600-1653). IIs apprécient échanger leurs vues au cours
de promenades et de banquets. De plus, leur méditation ne s’articule pas seulement sur
les oéuvres des philosophes grecs et italiens. Avides de savoir et de comprendre, ils se
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jettent sur les hypothéses scientifiques, comme les atomes, le vide, les lois qui régissent
I’univers et sa création, la constitution de la maticre, et leurs exploraiions_ leur permettent
de remettre en cause les principes fondamentaux de la religion officielle. Ces érudits, ou
philosophes, savent désormais rester prudents car ils sont conscients de la répression. Ils
rejettent les idées orthodoxes et catholiques tout comme le rationalisme cartésien.
Quoique Descartes percoive le scepticisme comme utile pour atteindre la vérité, il
suppose une raison universelle et identique a I’image de Dieu.

Gassendi, La Mothe le Vayer et Naudé ont tous vécu a la méme période que
Cyrano de Bergerac. Ce demier est influencé par ses amis libertins qu’il considere «sa
vraie famille spirituelle » comme le déclare Georges Mongrédien dans son ceuvres

Cyrano de Bergerac. Disciple de Gassendi, Cyrano sait exprimer les vues et opinions

libertines de 1I’époque a travers son ouvrage intitulé L’ Autre Monde.

Penchons-nous un instant sur les traités caractéristiques de Gassendi, La Mothe le
Vayer et Naudé afin de mieux comprendre ’état d’esprit dans lequel se trouve Cyrano
lors de la rédaction de son ceuvre.

Pierre Gassendi, disciple de Montaigne, tente d’expliquer le monde inspiré par
Epicure. Il se dit prétre et fidele a sa foi, toutefois peu orth.odoxé; c’est un libertin et a
une certaine image du catholicisme. Il admet qu’une combinaison d’atomes compose la
matiére et croit en une hiérarchie d’ames s’élevant jusqu’a Dieu. Gassendi s’oppose aux
Méditations de Descartes ; si ce dernier proclame le lien entre I’esprit et le corps ainsi que
les idées inées qui viennent directement de Dieu, Gassendi croit.que nos connaissances
proviennent de nos sens. Pour celui-ci, il existe une barriere infranchissable entre la
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matiére et ’esprit. 11 attribue une importance primordiale a I’expérience dans le domaine

de la science. Ce recours A ’expérience prouve sa pensée sceptique. Gassendi se réfere
aussi bien aux philosophes antiques qu’a ses contemporains. Cyrano, son disciple, admire
I’audace de ses idées et s’inspire de son ami qui lui apprend tout d’abord a penser par lui-
méme. Cyrano réussit & mettre dans la bouche des habitants de la lune tout ce que les
libertins de cette époque évoquent dans leurs conversations privées et n’osent point
proclamer haut et fort.

La Mothe le Vayer croit au progrés de la science, tout comme a I’histoire, a la
géographie, a I’archéologie ou 2 1’astronomie pour arriver a I’explication de I’homme et
du but de sa vie sur terre. Sa pensée sceptique sur la morale et la religion, le meéne a
considérer que seule la science et plus particuliérement la physique peuvent satisfaire ses
doutes. Dans son Dialogue entre Oraisius et -Orontes écrit en 1631, il s’attaque de fagon

trés directe au christianisme. Cyrano de Bergerac, dans son ceuvre L’Autre Monde,

aborde cette méme satire mais de fagon plus indirecte. Dans ses Dialogues (1630-1633),
La Mothe le Vayer se concentre sur la contradiction entre les meeurs et les religions des
peuples de la terre, en d’autres termes la contradiction entre la liberté humaine et la toute
puissance divine ainsi que les difficultés de la preuve de 1’existence de Dieu. Cependant
il écrit en 1637 Petit Discours Chrétien sur 1’Immortalité de L’4dme pour plaire a

Richelieu. Cyrano admire son caractére indépendant mais préfere les idées de Gassendi.

Concernant Gabriel Naudé, Cyrano en fait 1’éloge dans sa Lettre Contre Les

Frondeurs. Naudé séjourne en Italie, 2 Padoue plus exactement, ol se trouve le centre de
laverroisme et écrit des théories politiques proches de celles de Machiavel,
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Considérations Politiques sur les Coups d’Etat rédigé en 1639. Loiﬁ d’étre attaché au
christianisme, il croit en la raison universelle et en la science. Il prone le progres
technique mais se contente de libres conversations dans de petits cercles privilégiés.

Adepte de la précision minutieuse des observations astronomiques, Cyrano
s’éloigne toutefois progressivement de lui pour rejoindre les cartésiens dont la déduction
séduit plus les hommes de lettres que la précision des savants.

Pierre Gassendi, Frangois La Mothe le Vayer et Gabriel Naudé, tous libertins mais
philosophes avant tout pronent 1’incrédulité qui va parfois jusqu’a I’athéisme. Ils laissent
cependant aux lecteurs modernes des textes importants mais peu abordables de par leur
complexité. Gassendi, par exemple, écrit en latin. En revanche, la lecture des ceuvres de
Cyrano se fait plus aisément. Sa maniére d’écrire nous plait toujours car il sait amuser
son lecteur. Bien que non scientifique, il s’est beaucoup intéressé aux sciences et fonde

son texte sur les découvertes scientifiques. En d’autres termes, il a su vulgariser ses idées.
Cyrano de Bergerac

Savinien Cyrano de Bergerac (1620-1655) fit ses humanités au college de
Beauvais, ot Jean Granger lui enseigne la rhétorique. Disciple de Gassendi et de
Descartes, il se fait remarquer tout d’abord par sa bravoure militaire, ses duels
notamment lorsqu’il joint les cadets de gascogne, mais aussi par ses polémiques
littéraires. 11 €crit des poémes burlesques comme la comédie du Pédant Joué, ou il
ridiculise son professeur, Jean Grangier. Plus tard, Moliére s’inspire de cette farce lors de
la rédaction des Les Fourberies de Scapins et lui prend ses deux meilleurs sceénes. Cyrano
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acquiert surtout de vastes connaissances scientifiques sur lesquelles il fonde son
libertinage philosophique ou érudit. Son originalité se dévoile aprés sa mort en 1656 dans

son texte L’ Autre monde. Ce libre penseur du XVIIi¢me si¢cle possede trés peu de point

commun avec la piéce écrite en 1897 par Edmond Rostand, Cyrano de Bergerac. En effet,
Rostand ne s’est que partiellement inspiré de Cyrano. Tout d’abord de pa;r son aspect
cheva.léresque en composant une tragi-comédie héroique de capes et d’épées, puis de par
son arrogance et enfin de par la forme imposante de son nez. Le protagoniste d’Edmond
Rostand n’a rien d’un libertin, caractéristique premiere du véritable Savinien Cyrano de
Bergerac, mais caractéristique difficile a cerner puisque le manuscrit L’ Autre Monde n’a

été trouvé qu’au XXieme siécle. Les Trois mousquetaires (1844), Vingt Ans aprés (1845)

et Le Vicomte de Bragelonne (1848-50) sont de toute évidence a 1’origine de Cyrano de
Bergerac d’Edmond Rostand. Une distinction entre Cyrano de Rostand et celui de
I’Histoire s’impose, méme si la figure de Cyrano a été popularisé par I’intermédiaire de
cette piece. Cependant comme le cite H. Weber dans son introduction a L’ Autre Monde
« Edmoﬁd Rostand a laissé dans ’ombre le disciple de Gassendi, 1’admirateur de
Descartes, 1’esprit curieux de toutes les nouveautés de la physique, le matérialiste et le
voltairien avant la lettre, enfin tout ce qui fait de L’ Autre Monde un étonnant pamphlet

contre le catholicisme, tout-puissant au X VIliéme siécle » (5).

Dans les années 1640-1650, La Mothe le Vayer, Gassendi et Cyrano semblent
constituer le centre du mouvement libertin. Si ce dernier accomplit son devoir aupres du
chanoine de 1’église de Digne, il arrive plus tard & mener a bien I’épicurisme et le
christianisme. Henri Weber va méme plus loin, je cite : « I’épicurisme qu’il [Cyrano] a
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restauré a fourni I’ossature philosophique du mouvement libertin, aussi bien pour la

morale que pour I’explication du monde » (14). En tant que libre penseur, son manuscrit
L’ Autre Monde circule comme manuscrit clandestin avant sa publication posthume dans
une version expurgée. La censure n’échappe pas a Cyrano. A cette époque 1’intolérence
religieuse omniprésente rend toute publication sujette & un contrdle royal. En effet, tout
manuscrit est soumis au censeur royal, et sans son accord aucune critique orthodoxe ne
peut étre publiée en France, d’otl I’impossibilit€ pour Cyrano de publier ses ceuvres de
son vivant. Comme le déclare Madeleine Alcover dans la préface de son livre La pensée
philosophique et scientifique de Cyrano de Bergerac: «La plus ancienne édition
conservée des Etats et Empires de la Lune est celle de 1657. Pour la méme ceuvre, il
existe dc;ux manuscrits, ceux de Paris et de Munich. Léo Jordan a édité & Dresde, en
1910, le texte du second ; Frédéric Lachevre celui du premier a Paris, en 1921 » (11).

Voila pourquoi Les Etats et Empires de la Lune n’a été retrouvé qu’au XXi¢me si¢cle. La

publication posthume de 1657 est une version expurgée du véritable manuscrit cyranien.
Ces corrections concernent de nombreux termes comme « prétres », « prophétes » et
« pontifes » remplacés dans la version du XVIlieme siecle par d’autres, tels que
« savants », « doctes », « assemblée », « gens ». Méme la conclusion a ét€ changée. En
effet, dans cette dernieére le bon démon raméne Dyrcona en Italie ou son cousin romain
lui préte de I’argent afin qu’il puisse s’engager sur une galére et rentrer a Marseille, alors
que les deux manuscrits retrouvés au XXiéme siécle dévoilent une conclusion bien
différente. Cyrano est entrainé par le Jeune Homme irréligieux. A ce point 1a, Cyrano
prononce le « Jésus-Maria » et échappe ainsi a « L’Ethiopien » (159). Tombé en Italie,
Cyrano embarque sur un vaisseau qui le conduit jusqu’en France.
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Le titre original de cette ceuvre s’avére étre L’ Autre Monde, les Etats et Empires

de la Lune et Les Etats et Empires du Soleil. Les Etats et Empires de la Lune constitue la

premiére partie de L’ Autre Monde, et Les Etats et Empires du Soleil la seconde. Quand
les critiques mentionnent L’ Autre Monde, il est question des deux voyages qu:effectue
Cyrano. L’édition Les Etats et Empires du Soleil de 1662 a été, elle aussi, corrigée et
changée par le Pére Le Bret et semble avoir perdu beaucoup de son authenticité di a
1’élimination des passages les plus compromettants. Nous ne possédons malheureusement
que ’édition du Pére Lebret et non le manuscrit. Comme le mentionne J . Prévot dans son
ceuvre Cyrano de Bergerac romancier : « qui nous dit non seulement que le texte originel
de Cyrano a bien été respecté, mais méme qu'il s'agit d'un texte de Cyrano? » (9). Par
conséquent, mon analyse ne se basera point sur Les Etats et Empires du Soleil, mais sur

Les Etats et Empires de la Lune, plus communément appelé Voyage 2 la Lune par les

critiques. Il s'agit du texte authentique, retrouvé au début du XXiéme siecle par Léo
Jordan et Lachévre, et bien évidemment pourvu des intentions de 1’auteur. Je ne
m’attarderai que trés peu sur la vie de Cyrano, car nous possédons dans un premier temps
peu d’information mais surtout parce qu’elle ne constitue qu’un interét limité a notre
étude. En revanche son ceuvre Les Etats et Empires de la Lune développe un théme fort
intéressant, & savoir la satire de tout ce qui parait dépassé ou abusé au XVIlicme siécle,
notamment le christianisme ou le pouvoir des prétres. Mon analyse porte, par conséquent,
sur les différents procédés satiriques utilisés par Dyrcona, le héros narrateur de Cyrano

dans L’ Autre Monde, pour exprimer ses idées. Théme qu’aucun critique n’a traité jusqu’a

nos jours et qui intéressera, j’ose I’espérer, mon lecteur.
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CHAPITRE II

STRATEGIES SCIENTIFIQUES ET RELIGIEUSES

Avant de commencer tout développement concernant le premier procédé satirique
utilisé dans L’ Autre Monde, je tiens a préciser qu’il serait erroné d'annoncer le «je » de

la narration, que nous trouvons tout au long du Voyage 2 la Lune comme l'auteur réel de

ce texte, en l'occurrence Cyrano de Bergerac. Ce narrateur fictif « je » ne représente point
I'écrivain qui a vécu au XVIIiéme siécle. Dans Les Etats et Empires au Soleil, en
revanche on nomme le narrateur impliqué « Dyrcona ». Par conséquent et par simple
raison de commodité afin d'éviter toute confusion entre Cyrano de Bergerac et son héros,
nous appellerons ce dernier Dyrcona comme la plupart des critiques le mentionnent dans
leurs articles.

La partie initiale de cette analyse portera sur le premier procédé satirique utilisé
dans I’ceuvre de Cyrano pour effectuer indirectement la satire sociale de son époque. Ses
procédés se fondent tout d’abord sur les thémes de la science et de la religion.
Remarquons que si Dyrcona se référait uniquement a la science dans le but de faire
passer un message, le lecteur serait réduit aux mémes conditions que face a un livre de
mathématiques et, 2 moins d'étre savant ou passionné par les sciences, aucun message
sinon théorique, ne passerait réellement. Voila pourquoi, et c'est 1a tout le génie de
Cyrano de Bergerac, il arrive a méler dans son ouvrage au concept de la science, celui de
la religion. Ces deux notions sont, en effet, tant6t traités cormﬁe allant de paire, tant6t
comme s’opposant. Cette facon originale d’évoquer ces deux thémes fondamentaux dans
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son traité constitue un procédé satirique remarquable. En effet, du début a la fin de

L’ Autre Monde 1'allusion 2 la science et 2 la religion fourmille et sa maniére d'aborder

ces deux thémes diffeére de ses contemporains. Il ne s'agit en aucun cas d'un traité contre
la religion, et encore moins d'un livre scientifique. Cyrano de Bergerac souléve un
probléme délicat, a savoir la dangereuse coexistence science et religion au XVIliéme
siécle. 11 présente cette coexistence ou cette incompatibilité, selon I’opinion du lecteur,
avec une perspective bien différente. C'est de fagon satirique que ces deux courants sont
décrits. Nous essaierons alors de nous y attarder et de déchiffrer le message, si message il
y a, qui se cache derrié‘re cette technique. Dans un premier temps nous chercherons a
démontrer leur relation, puis la fagon dont Dyrcona présente.ces deux thémes
indifféremment I’un de 1’autre.

Remarquons tout d'abord que, dés le début du Voyage a la Lune, de nombreuses

allusions aux faits et personnages historiques tout comme aux ceuvres de 1'époque sont
faites et attirent l'attention du lecteur. Parmi les personnages historiques que Dyrcona
rencontre Jors de son voyage, nous pouvons citer le duc de Montbazon, gouverneur de
Paris de 1620 4 1649, Monsieur de Montmagny, gouverneur du Canada de 1636 a 1647,
ou encore Louis XII. Cette liste loin d'étre exhaustive apporte un interét moindre a notre
analyse si ce n'est lorsque ces personnages c€leébres illustrent les aventures de Dyrcona
sur la June ainsi qu'un souci de réalisme dans cet écrit. Méme cas de figure en ce qui
concerne les ceuvres de 1'époque mentionnées par 1'auteur. Elles prouvent que ce dernier
connait ces ouvrages et que Dyrcona n'hésite point a en faire allusion, tel est le cas lors de
lI'entretien de notre voyageur avec Gonzales, ils font référence au héros de L' Homme

dans la lune de Godwin (1638), Histoire véritable de Lucien de Samosate, Somntum de
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Kepler (1634), La Cité du soleil de Campanella (1623) et le Olando furioso d'Arioste.

Tous ces voyages imaginaires ont un point commun : la lune ou le soleil. Cependant ce
qui se dégage de L’Autre Monde n’est pas seulement un voyage distrayant et amusant
qu’accomplit un héros si 1’on ne s’arréte point 2 un premier niveau notre lecture. La lune,
le soleil, le Canada, les prétres véhiculent une signification bien plus profonde. Toutefois,
comme le souligne 2 juste titre Ross Chambers dans son article « L’ Autre Monde, ou le
mythe du libertin » :
«Tant que l'on ne disposait que d'une version cruellement
déformée par les coupures de Le Bret, l'illusion était compréhensible qui

faisait de L’ Autre Monde un fouillis d'idées jetées sur le papier sans ordre

nécessaire; mais la grande édition du texte intégral procurée en 1921 par

Fr. Lachévre est venue rendre possible une lecture totalisante » (30).

Voila pourquoi I’édition de 1657 n’a jamais eu de répercussion sur ses lecteurs.
Tout a été tronqué et falsifi€, comme le déclare Madeleine Alcover dans son ouvrage
intitulé La Pensée Philosophique de Cyrano de Bergerac : « ce qui est certain, c’est qu’il
n’y a pas, dans le texte édit€, de coupures marquées par des points de suspension comme
dans I’édition de 1657 » (18) . En bref, il était impossible de saisir pleinement I’ceuvre de
Cyrano a cette époque, chose qui s’aveére possible aujourd’hui.

Le premier aspect porteur de sens et susceptible d’analyse porte sur le coté
révolutionnaire et scientifique du voyage de Dyrcona. En effet, le voyage sur la lune
qu'effectue le protagoniste, nul ne peut le contredire, apparait 4 premiére vue comme un
voyage astronomique, d'ou l'allusion évidente a l'astronomie copernicienne. Nicolas
Copernic (1473-1543) dans son ouvrage De Revolutionibus Orbium Celestirum, publié
apres sa mort, expose pour la premiere fois I'hypothése du mouvement de la terre autour

du soleil, hypothese fondée sur des calculs précis.
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Cependant la révolution copernicienne qu'ont tenté d'approfondir Kepler et

Galilée n'atteint que le stade d’hypothése lors de la rédaction du Voyage a la Lune. Jean

Kepler (1571-1630) formule le premier les lois mathématiques qui définissent le
mouvement des plahétes. Quant a Galilée (1564-1642), son étude porte sur le pendule et
sur la chute des corps en 1629, mais également sur la découverte en 1610 des satellites de
Jupiter puis de Vénus grice a ses lunettes astronomiques qui apportent ainsi les
vérifications expérimentales nécessaires a 1'hypothése de Copernic. Il peut ainsi justifier
l'idée que les planétes tournent autour du soleil, comme la lune autour de la terre. Apres
la mort de Copernic la publication de ses calculs révele I'hypothe¢se du mouvement des
astres et implique la rotation de la terre. Il s’agit d’une hypothése inconcevable par le
Clergé car elle remet en céluse les Saintes Ecritures et plus particulicrement le livre de la
Geneése ou la création de la terre comme centre du monde est mentionnée. Cette

révolution scientifique bouleverse ainsi la conception générale du monde fixée depuis

I'Antiquité. Notons que dans L'Empire et Etats de la Lune Dyrcona ne s'attarde que trés
peu sur le mouvement de la terre lui-méme, il ne cherche pas a prouver une théorie, mais
évolue dans une direction qui le place en relation directe avec la science. Le lieu méme
de son voyage, 2 savoir la lune, annonce déja une vision scientifique du monde. En effet,
l'esprit ouvert et illimit€ du narrateur héros renvoit a la conception libertine de cette
époque. Cyrano choisit un espace nouveau et neutre afin d'Gter au lecteur tout a priori ou
idées préconcues. Il le place dans cet univers pour mieux le préparer a recevoir et
pourquoi pas accepter ses idées. La lune représente jusqu'au 21 juillet 1969 l'ailleurs

inaccessible le plus proche, car visible de la terre. Par conséquent, envoyer un personnage
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dans la lune se rapproche du voyage mystique, en d'autres termes on a recours a une force

fictionnelle, celle d’un vieux réve. Mais comme le déclare Yves Chevrel dans son article

« L’ Autre Monde 2 I'épreuve de l'étranger » :

«cela peut aussi signifier la remise en cause de certaines
croyances, peut-étre aussi suggérer qu'un tel voyage, aprés tout, n'est pas
totalement hors de la portée de I'humanité (et qu'il faut s'y préparer, et en
envisager les conséquences), et, en tout cas, inviter I'imagination et I'esprit
du lecteur 2 un voyage ot il sera confronté a 1'Autre, a I'Inconnu » (104). ’

Notons que l'espoir du progrés technique commence avec la Renaissance, espoir
au gofit du jour pendant tout le XVIIieme siécle. Ce siécle donne naissance a un
engouement général pour les sciences et par conséquent au développement d’une
véritable révolution scientifique. Rappelons les principales découvertes du XVIIieme
siecle : il y a eu la vérification expérimentale de 1’hypothése de Copernic, a savoir la
rotation de la terre, les mouvements du pendule, la chute des corps, les lunettes
astronomiques et la découverte des satellites de Jupiter et de Vénus grice aux recherches
de Galilée. Si toutes ces découvertes scientifiques ne constituent point a elles seules
I’origine de I’incrédulité en France, elles y contribuent beaucoup.

La suite logique des événements fut l'accroissement de littéraires qui, comme
Cyrano de Bergerac, ont pu s’inspirer de la plupart des découvertes scientifiques de leur
époque déns la rédaction de leurs récits afin de transmettre leurs idées nouvelles. Dyrcona
ne se prend point pour un philosophe et encore moins pour un savant, cependant son
intérét pour la science' se vérifie a chaque page, ou presque, des Etats et Empires de la
Lune. Lorsque dans le récit par exemple, Dyrcona rencontre le gouverneur de la

Nouvelle-France, pays que l'on appelle aujourd’hui le Canada, il est impressionné par les

connaissances de cet homme, connaissances acquises par le biais de la lecture : «Mon
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bonheur fut grand de rencontrer un homme capable de hautes opinions, et qui ne s'étonna

point quand je lui dis qu'il fallait que la terre efit toﬁmé pendant mon élévation » (42).
Cette allusion i la rotation de la terre s'adresse aussi bien au gouverneur qu'a Dyrcona.
Elie prouve ainsi la connaissance scientifique de ces deux hommes. Le lecteur du Voyage
a la Lune comprend alors toute la part de vérité qui se trouve dans ce livre, puisque ce
sont grice 2 ses lectures que Cyrano, l'auteur réel, prend connaissance de la majeure
partie des découvertes scientifiques de son époque tout comme de [l'actualité
philosophique. Son attitude reflete indéniablement 1'esprit des années 1640-1650.

Madeleine Alcover, contrairement a la plupart des lecteurs contemporains, remet
en cause les allusions scientifiques mentionnées dans L’ Autre Monde. En effet, elle fonde
ses recherches dans le but de déterminer si les expériences qu’effectuent Dyrcona sont
d’ordres scientifiques ou fictionnelles. De nombreux arguments donnent raison a la
fiction plus qu’a la science. Je cite Alcover: «La théorie du centre de gravité reste
défectueuse » (24) « Ce qu’il faut souligner c’est que la terre, pour Cyrano, n’est le centre
magnétique ni de l’univers, ni de notre monde. Il rejette catégoriquement le
géocentrisme » (27).

Je percois Dyrcona non pas comme un savant, mais comme un personnage ayant
recours a la science pour effectuer diverses expériences. Que ces expériences soient
véridiques ou non, aprés tout, peu importe. Un roman est une fiction en soi, il véhicule

seulement des idées par sa lecture. Cependant dans Les Etats et Empires de la Lune la

science est trés souvent présentée comme complétant une vision religieuse. Cette

remarque confirme que L’ Autre Monde se différencie d’un écrit scientifique. L’allusion a
la science et a la religion dans un méme ouvrage peut nous paraitre paradoxale, car
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chacun d’entre nous a présentement a l’esprit la grande distinction des idées
écclésiastiques face aux idées sciéntiﬁques a I’époque de Cyrano. Ces deux thémes
congoivent la terre notre planéte, sa création et 1’existence de Dieu de facon totalement
opposée. Toutefois, cette juxtaposition science-religion, premier procédé satirique,

permet a Dyrcona de faire passer un message que nous tenterons de décoder.
Science et religion sur le méme pied d’égalité

Remarquons tout d’abord que dés le.tout début de son ouvrage, le narrateur héros
évoque, comme nous le soulignions précédemment, le théme de la science se basant sur
I'hypothése de Copernic. Cependant il introduit le théme de la religion en laquelle il
prétend croire a cette premiére notion. Il déclare « une inspiration de Dieu qui me
poussait a faire connaitre aux hommes que la lune est un monde » (39). Le fait de
mentionner dans une méme phrase Dieu puis la volonté de 1'homme de démontrer
l'existence d'un autre monde prouve que le theme de la science et celui de la religion sont
mis, dans un premier temps, sur un méme pied d'égalité. Par dela découle la neutralité du
narrateur impliqué qui ne préche ni pour l'un ni pour l'autre. Notre protagoniste, Dyrcona,

reste toujours trés ouvert ; il s'intéresse aussi bien 2 la lune qu'au soleil, domaines étudiés

par les scientifiques ol se produisent des miracles :

« je reconnus que le soleil était alors au plus haut de I'horizon, et qu'il était
12 midi. Je vous laisse a penser combien je fus étonné : certes je le fus de si
bonne sorte, que ne sachant a quoi attribuer ce miracle, j'eus I'insolence de
m'imaginer qu'en faveur de ma hardiesse, Dieu avait encore une fois
recloué le soleil aux cieux » (40-41).
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Il est question d'une référence directe a Dieu qui serait I'auteur d'un miracle, que
le narrateur méle avec douceur a la découverte scientifique révolutionnaire, a savoir
I'immobilité du soleil cé qui implique la rotation de la terre autour de lui. Erica Harth
dans son ouvrage intitulé Cyrano de Bergerac and the Polemics of Modernity explique
clairement le rejet systématique de Cyrano, auteur réel, en ce qui concerne I'existence des

miracles. Elle consacre une centaine de pages a 1'étude du miracle dans L’ Autre Monde ,

et intitule sa premilre partie «Miracle : The Attack ». Harth mentionne que les
changements chimiques ou la formation des éclipses ne proviennent point du miracle car
tous ces phénoménes ont une explication mathématique prouvée et fondée. Toutefois
I’opinion de cet .auteur se voit rejeté par les lecteurs qui refllsent catégoriquement le
monde scientifique, en 1’occurrence les chrétiens du XVIIieme siécle ; pour eux ce genre

de manifestations provient bel et bien du miracle. Notons qu’a la lecture des Empires et

Etats de la Lune, Dyrcona fait seulement part de son étonnement face aux miracles, c'est

donc au lecteur de prendre position, pour ou contre. En ce sens, un sentiment de liberté
accapare le destinataire ; nous sommes, par conséquent, bien loin de la répression
menacante de 1’intolérance religieuse gouvernementale du X VIIieme siecle.

Mais I’ceuvre de Cyrano va méme plus loin. En partant toujours du procédé
satirique basé sur la communion de la science et de lareligion, le protagoniste du Voyage
a la Lune prend un r6le de pédagogue qui enseigne son savoir a autrui. En effet, toujours
dans un domaine spatial et astronomique, nous vivons avec précision la description de la
lévitation de Dyrcona de la France jusqu'au Canada, f)uis sa descente et son arrivée dans
cette contrée. Voici le commentaire pédagogique de Dyrcona fait aux habitants de la
Nouvelle-France apres cette expérience hors du commun : « Vous étes contraints vous
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autres de recourir aux intelligences qui remuent et gouvernent vos globes. Mais moi, sans

interrompre le repos du Souverain Etre, qui sans doute a créé la nature toute parfaite (...)
moi, dis-je, je trouve dans la terre les vertus qui font mouvoir »(45). Cette expérience lui
prouve la validité des lois scientifiques ; cependant il ne rejette pas pour autant I'existence
du Souvera.in Supréme. 'Il le cite comme image d’un dieu bien réel et subvenant aux
besoins de I’homme. Mais, et cela apporte 2 cette analyse une raison d’étre, Dyrcona
déclare fierement qu'il n';d pas eu recours a son aide pour se rendre au Canada. Notre
voyageur superpose l'image du Christ a celle de son expérience. Le lecteur tend alors a la
considérer comme étant la réalit€é méme, et un sentiment de érédibilité en la science

B

corg_me_:pé"é a se développer. En ce sens, le narrateur manipule le narrataire’. Dyrcona, le
n;nat;gr i'ﬁipliqué, ne s’oppose point au « Souverain Etre » mais prétend vivre sans son
aide. Cette déclaration s’éloigne des croyances écclésiastiques ol tout action a lieu par la
grice de Dieu. Nous pouvons en déduire le coté subjectif de Dyrcona, qui, sans le
déclarer ouvertement, annonce son penchant pour les sciences.

. Concernant le lien méme de son voyage a savoir, la lune, celle-ci peut laisser le
lecteuf du XVTlieme siécle perplexe et songeur. Voici un autre moyen scientifique dont le
but serait d’élargir 1’esprit du destinataire. En effet, toutes ces planctes entrafnent I'idée
de la découverte d'un lieu ot des populations vivent des valeurs qui sont différentes de
celles qui leur sont familieres, en I’occurrence celles de la planéte terre. Le narrateur

impliqué en effectuant un voyage sur la lune a pour réle de nous faire découvrir un

nouveau monde, celui de la lune. Ce procédé se répercute sur le lecteur qui est

'Rappelons que tout récit, ou narrative, suppose un narrateur souvent évoqué par le ‘je’ dans I’ceuvre
s’adressant directement au lecteur que I’on peut nommer narrataire, le ‘vous’.
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probablement - capable d'accepter un nouveau systeme qui différe de celui dans lequel il
vit. Chemin faisant, ce procédé satirique est mis en pratique puisque Dyrcona arrive ainsi
a faire prendre conscience au lecteur de fagon indirecte qu'il pourrait exister un autre
monde. Cette ouverture d'esprit que le narrateur impliqué recherche s'oppose a la
croyance aveugle et bornée des fideles du XVIiéme siécle. Cependant, cette
manipulation s’effectue avec douceur et le lecteur n’en a pas réellement conscience. Mais
ne serait-ce point 1a le but de cet ouvrage ?

Trés rapidement, afin de rendre 1’exposé plus tangible, les idées de L’Autre
Monde s’oriente vers une échelle plus humaine. Dyrcona entreprend un discours avec le
Vice-Roi de la lune basant ses réflexions sur la communion du Christianisme et de la
Science. En effet, Dyrcona déclare :

« Saint-Augustin (...) ce grand personnage, dont le génie était
éclairé du Saint-Esprit, assure que de son temps la terre était plate comme

un four (...) Mais si j'ai I'nonneur de vous voir en France, je vous ferai

observer par le moyen d'une lunette fort excellente, que certaines

obscurités qui d'ici paraissent des taches, sont des mondes qui se

construisent » (50).

L'allusion a la «lunette fort excellente » renvoit a la création de la lunette
astronomique de Galilée, moyen scientifique nouveau pour I'époque afin d’observer les
planétes. Indirectemnent un voile est soulevé et annonce une référence aux découvertes

scientifiques. Référence de poids qu’est la lunette astronomique pour 1’époque, mais qui

s’insére sans aucune violence ou contradiction avec le théme de la religion dans le récit.
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Le déséquilibre science-religion

Remarquons le déséquilibre naissant entre les deux notions étudiées: si la
religion tout comme la science sont évoquées dans ses propos, I’orthodoxie religieuse
appérait obsoléte face a lé modernité de la science. La terre est un globe qui tourne sur
lui-méme et autour du soleil, la pluralit¢ des hondes et linfinitude de l'univers
deviennent des hypothéses plausibles. Yves Chevrel dans son article « L’ Autre Monde a
I'épreuve de 'étranger » déclare : « Ces vérités et ces hypothéses ne vont pas sans heurter
le bon sens, et surtout l'autorité politico-religieux a.rc-‘boutée sur la Bible et Arioste »
(106). Sans le définir ouvertement Dyrcona, tout en gardant et en s’appuyant sur de
nombreuses références bibliques, annoncent la modemnité de la science, procédé satirique
puissant. Tel est également le cas lorsque Dyrcona cherche sa machine pour aller sur la
lune : « Mais je ne la [la machine] trouvai point, car certains soldats, qu’on avait envoyés
dans la forét couper du bois pour faire le feu de la Saint-Jean, I’ayant rencontrée par
hasard, I’avaient apportée au fort » (51). La machine évoquée ne peut que représenter le
produit de ce monde scientifique et complexe, cependant elle est insérée dans le récit
dont le contexte est la célébration de I'apdtre Jean. Ces deux mondes sont donc mis en
paralléle, et si Dyrcona posséde une telle machine c'est un moyen de placer la science

face au monde de la religion afin de le déséquilibrer.
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La supériorité de la science

Notre analyse minutieuse du théme de la science et celui de la religion, nous
permet d’affirmer leur progression. Parti de la coexistence de ces deux thémes, nous
pouvons déceler a présent leur déséquilibre afin d’arriver a la supériorité de la science par
rapport a la religion. Supériorité subtile et bien présentée par 1’abondance des références
religieuses. Patricia Gauthier dans son article « A propos de l'idée de fragmentaion dans
L’Autre Monde de Cyrano de Bergerac » soutient la méme opinion et déclare que
l'utilisation de cette machine a pour but de «nous faire sentir la vanité de la foi
inébranlable que nous placons dans des valeurs que nous pensons fondées, éternelles et
intouchables : sacrées » (48).

Enfin, une autre juxtaposition intéressante de la religion et de la science a lieu
lorsque Dyrcona quitte le Canada et s'envole grace a des ressorts et plusieurs rangs de
fusées lunaires enflammables : « quand on eut découvert l'invention du ressort, quelques-
uns dirent qu'il fallait attacher quantité de fusées volantes, pour ce que, leur rapidité les
ayant enlevées bien haut, et le ressort agitant ses grandes ailes, il n'y aurait personne qui
ne prit cette machine pdur dragon de feu » (51). Cette description, que I’on pourrait
qualifier de tirée par les cheveux, permet toutefois 2 Dyrcona de s'envoler pour la lune, et
annonce I’inévitablement révolution scientifique.

Les ‘procédés satiriques utilisés jusqu'a présent, a savoir l'allusion a la science et 2
la religion par sa juxtaposition destabilisent le point de vue du lecteur. C'est par ce moyen
que Dyrcona peut lui faire accepter les démarches les plus farfelus comme son envol pour
le « Paradis terrestre » (53). Dans les éditions de 1657 cette expression est supprimée ;
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cependant sous la plume de Cyrano, le « Paradis terrestre » existe. Ce lieu est décrit
comme un lieu charmant, ot les animaux sont raisonnables, et o I'on rajeunit. La encore
le terme « Paradis » fait allusion & la Bible, selon laquelle on promet a tout bon chrétien
1'éternel repos. Toutefois « terrestre » qualifie le paradis, et remet les pieds du lecteur sur
terre ainsi que sur le paradis si je puis m'exprimer ainsi. La connotation du terme paradis
est I’imaginaire, allusion qui n’a plus lieu d’étre grice au terme « terrestre ». Clest la
preuve de l'infériorité du substantif paradis sur 1'adjectif terrestre. L'expression « paradis
terrestre » suit autant une tradition chrétienne que paienne, en effet Cyrano a placé ce
paradis sur la lune et se soucie nullement de s'accorder avec I’Ecriture Sainte. II
représente plutdt ce « Paradis » comme le lieu méme de I'éveil de la connaissance, un
point de départ pour Dyrcona .qui est disposé a découvrir et accepter ce nouveau monde

que le démon de Socrate, son guide, lui présente.

Nous pouvons affirmer alors que science et religion ne vont plus de paire, mais

s’opposent et annoncent la supériorité de la science.

I faut remarquer, d’autre part que, L’ Autre Monde parodie 2 de nombreuses
reprises 1'Histoire biblique. L'épisode de la pomme défendue représente le péché originel
et se trouve aussi bien dans la Bible que dans Les Etats et Empires de la- Lune. Je cite le
jeune adolescent s’adressant 2 Dyrcona : « Sachez donc qu’apres avoir tité tous deux de
la pomme défendue, Adam, qui craignait que Dieu, irrité par sa ;;résence, ne rengrégeat
sa punition, considéra la lune, votre terre, comme le seul refuge ou il se pouvait mettre a
I’abri des poursuites de son Créateur » (57). L’ceuvre de Cyrano va jusqu’a ridiculiser
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indirectement des personnages sacrés. Le beau jeune homme, habitant de la lune,

annonce a Dyrcona que « cette terre-ci est 1a lune » et que seules six personnes sont
entrées dans ce paradis terrestre : « Adam, Eve, Enoch, Moi qui suis le vieil Hélie, Saint
Jean 1'Evangéliste, et vous » (57). L’allﬁsion a Saint Jean 1'Evangéliste, I'un des douze
apOtres qui vécut au c6té du Christ et rédigea 1'Evangile selon Saint Jean dans le Nouveau
Testament annonce le théme de la religion dans le récit. Quant a Enoch, sa présentation
comme « Saint personnage » et ajeul d'’Adam (58), le place au méme rang biblique
qu'Adam et Eve et porte préjudice a la croyance religieuse. Hélie et Dyrcona en revanche
font partis des visiteurs de la lﬁne, mais arrivés a cette destination par hasard gréce a la
science qui leur a permis de réaliser une machine, ou un chariot dans le cas d'Hélie (63).
Ce paralléle entre les personnages bibliques et le commun des mortels souligne 1'égalité
du genre humain avec l’orthodoxie catholique et élimine, par conséquent, toute
divinisation. La croyance est tournée au ridicule et rendue artificielle ; la création d’Hélie
en un homme saint le prouve bien. Jean Lafond dans son article «Burlesque et
Spoudogeloion » renforce cette idée. Il parle de railleries dont sont victimes Enoch et
Elie, Achab, Adam, et Eve comme « une évocation aussi irrespectueuse des scénes et des
personnages de la Bible » (93). Un autre passage souligne cette attitude moqueuse de la
religion. Il s’agit de 1’épisode ol Hélie, un des habitants de la lune, déclare a Dyrcona : «
Abominable, dit-il, en se reculant, tu as I'impudence de railler sur les choses saintes (...)
voici l'arbre du savoir, me dit-il, ol tu aurais puisé des lumieres inconcevables sans ton
irreligion » (70). Hélie devient a la fois saint et savant puisqu'il préche aussi bien le

christianisme que la science, mais l'interprétation de cet extrait ridiculise surtout la
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rigidité de I'Eglise sur Terre, face a la facilité d'un des habitants de la lune d'avoir recours

indifféremment 2 la science et a la religion.

Enfin, il s’agit du méme cas de figure lors de la conversation entre Dyrcona et le
Vice-Roi du Canada. Il lui expose son point de vue concernant I'univers ; point de vue

basé encore une fois sur la religion et sur la science :

« il n'est pas difficile de se figurer, au dela de ce que nous voyons

de terre et d'air, du feu, d'autre air, et d'autre terre. Or, l'infini n'est rien

qu'une tissure sans bornes de tout cela. Que si vous me demandez de

quelle facon ces mondes ont été faits, vu que la Sainte Ecriture parle

seulement d'un que Dieu créa, je réponds qu'elle ne parle que du nbtre a

cause qu'il est le seul que Dieu ait voulu prendre-la peine de faire de sa

propre main » (48).

Dyrcona laisse a priori une libre interprétation au lecteur : le croyant qui se sent
réconforté par l'allusion a la Sainte Ecriture, lit la référence a l'infini et par conséquent la
probabilité de l'existence d'autres terres.

En adoptant le role de voyageur dans un monde inconnu, Dyrcona s'intéresse a
tout et s'adresse aussi bien au gouverneur qu’a son guide, le démon de Socrate. Celui-ci
incarne le r6le de guide et d'interprete pour Dyrcona et sa tache est d'instruire son ami. Le
lecteur prend conscience de cette attitude de tout connaitre et de tout accepter. Voila
pourquoi lorsque le démon de Socrate vient chercher Dyrcona et le déshabille, puis lui
fait manger du potage et I'informe que sur la lune « on ne vit que de fumée » (84), il ne
s'étonne plus. Ces coutumes sont différentes mais ressemblent beaucoup au baptéme

chrétien et le début d'une nouvelle vie, en l'occurrence d'une nouvelle vie parmi les

chrétiens. Dans ce contexte une nouvelle vie pour Dyrcona sur la lune et qui dit nouvelles
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vies dit adaptation totale a celle-ci. Voila pourquoi trés rapidement Dyrcona se nourrit de
vapeur et se sent rassasié (84). Le lecteur ne peut alors qu’accepter ces nouvelles données
comme plausibles car elles forment les régles que cette nouvelle société suit.

Nous pouvons a présent affirmer que dans tous ces exemples, la religion est
mentionnée mais toujours placée dans un domaine scientifique ol l'on pose avec
délicatesse certaines conditions pour que l'aspect scientifique domine toujours. En
quelque sorte, Dyrcona mélange harmonieusement nos deux concepts, la science et
religi-on. Le développemént de ses commentaires démontrent la coexistence de la science
et du christianisme.. Coexistence impossible si I’on tente de la placer dans la réalité du

XVIlieme siecle.
L’opposition science-religion

Remarquons a présent un aspect différent concernant 1’approche du théme
religion-science. Dyrcona, et c'est 1a toute 1'ambiguité de cet ouvrage, utilise un nouveau
procédé satirique, celui d’opposer ces deux notions et de rendre supérieure dans un
premier temps la religion face a ce monde scientifique ol tout semble étre gouverné par
le calcul, 1a méthode ou la théorie. 1l tend a faire I’€loge de la religion afin de satisfaire le
lecteur croyant. Tout commence pendant la conception méme du voyage, lorsque
Dyrcona discrédite de la science, en se moquant de Prométhée. « Prométhée fut bien
autrefois au ciel y dérober du feu (...) A ces boutades (...) succéda l'espérance de faire
réussir un si beau voyage » (40). Prométhée, astronome et géographe alexandrin du
Ilicme siécle apres J.C., a créé un systéme, qui avait encore des partisans au XVIIiéme
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siecle, et qui permettait de calculer et de prévoir trés précisément les positions
successives des planétes, en supposant la terre immobile, les planétes, le soleil et les

étoiles se déplagant dans une série de spheres successives tournant autour de la terre.

Mais voila Dyrcona soutenant un instant les idées de Prométhée et les traitant de boutades

a la ligne suivante !

11 faut admettre cependant que Dyrcona sait garder sa neutralité. Il fait 'éloge de
la science tout comme il vient de faire celle de la religion, évoquant ces deux thémes
séparément. Cette facon de présenter ses idées peut paraitre paradoxale, mais suit la these
et 1’antithese _anponcées' précédemment, 3 savoir que dans un premier temps Dyrcona
associe le theme de la religion et celui de la science, puis annonce leur déséquilibre et la
supériorité de la science pour enfin les opposer en faisant leur éloge tour a tour. Tel est le
cas lorsque le gouvemeﬁr du Canada, par ses propos, suit les idées chrétiennes du

XVIlieme siecle. Il annonce au voyageur :

« ce mouvement que vous attribuez a la terre est un paradoxe assez
délicat, et pour moi je vous dirai franchement, que ce qui fait que je ne
suis pas de votre opinion, c'est [que] vous pouvez étre arrivé aujourd’hui
en cette contrée, sans que la terre ait tourné (...) Et puis quelle grande
vraisemblance avez-vous pour vous figurer que le soleil soit immobile,
quand nous le voyons marcher ? et quelle apparence que la terre tourne
avec tant de rapidité, quand nous la sentons ferme dessous nous ? » (43).

Le Vice-Roi réfute également l'explication de la chute de Dyrcona au Canada par
le mouvement de la terre. En ce sens Dyrcona laisse au lecteur chrétien le libre recours a

leur croyance, mais comme le souligne Madeleine Alcover « l'audace de notre auteur
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n'est pas tant dans le fait qu'il reconnaisse le syst.éme dg Copernic » ou que l'on s'y
oppose, c'est plutdt « dans la facon dont il le présente » (27).

L’éloge de la religion se poursuit lorsque Dyrcona arrive sur la lune. 11 pergoit ce
monde comme un paradis oi les gens sont jeunes et beaux. Quand il s'adresse a un jeune
homme de la lune, il le considére comme un dieu : « je me trouve au paradis, aux pieds
d'un lieu qui ne veut pas &tre adoré » (57). 1l ne veut pas étre adoré a la fagon chrétienne,
cependant Dyrcona de par la beauté et la jeunesse éternelle de ces habitants, les considere
des dieux : « c'était un jeune adolescent, dont la majestueuse beauté me forga presque a
l'adoration » (56). Ces allusions a la Bible ne sont cependant que des références. Nous
trouvons que rarement des citations qui s'opposent au monde scientifique, méme lorsque
Dyrcona fait allusion au pécher originel. La pomme défendue est mangée et tout comme
dans la religion chrétienne, 1'homme doit étre puni. Dieu place le venin du serpent dans le
corps de 'Homme. « Et pour vous montrer que je parle suivant la parole du Seigneur,
c'est qu'il dit au serpent pour le maudire qu'il aurait beau faire trébucher la femme en se
raidissant contre elle, qu'elle lui ferait enfin baisser la téte » (66). C’est une référence au
livre de la Genése, chapitre I, verset 15 lorsque Dieu dit au serpent : « Je mettrai
inimitié entre toi et la femme (...) celle-ci te meurtrira la téte et tu la meurtriras au talon ».

Ces propos bibliques sont mentionnés mais Dyrcona ne les approuve jamais tout
comme il ne les rejette jamais ouvertement. Si tout comme Eve dans la Bible, Dyrcona

dans Les Empires et Etats de la Lune, commet le péché originel car pris par la faim, il

croque une pomme 2 pleines dents sans en dter 1'€corce. Il ressent seulement qu’« une
épaisse nuée tomba sur [son] 4me » (71). En aucun cas, Dyrcona sera puni pour avoir
commis un tel acte. Nous pouvons en déduire que toutes ces références bibliques bien
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‘ que relatées et mises sur un pi€destal sont indirectement dépréciées. Tantdt Dyrcona

‘ traite le dogme et I’apostolat comme valeur supréme, tant6t il s’en moque. Notre analyse

| s’approfondit alors puisque se trouve ici méme un autre procédé satirique utilisé par
Dyrcona pour évoquer le theme de la religion et celui de la science ; celui de les traiter
indifféremment, en faisant leur éloge et en les dépréciant chacun 2 leur tour. En effet, les
croyances chrétiennes sont & présent mentionnées mais ridiculisées puisqu'elles n'ont
aucun pouvoir sur la lune selon Dyrcona.

Le voyageur continue son chemin et sa rencontre avec l'un des habitants de la
lune arréte son attention car il utilise un langage s’approchant beaucoup de celui d'un
dieu mais Dyrcona n’est point surpris par ses idées. Cet habitant déclare : « Hé bien !
mon fils, vous portez enfin la peine des faiblesses de votre monde » (73). Cette facon de
s’exprimer montre du doigt I’imitation ridicule de ’expression d’un dieu, mais plus

; particuliérement du Dieu, pere éternel pour les chrétiens. Cette affirmation se base sur les
termes « mon fils » (73). Ce nouvel aspect de dénoncer la religion se retrouve dans une
situation identique lors d'une conversation entre un des habitants de la lune, le démon, et
Dyrcona. Tout laisse supposer que tout étre venant de la planéte terre posséde la foi en lui
contrairement aux étres qui vivent sur la lune : « vous autres ne sauriez donner jusqu'a
ces hautes conceptions que par la foi » (79), réplique-t-il au narrateur héros lors d'une
conversation portant sur les mystéres. Il s'agit ici d'une attaque directe aux dévots
chrétiens terriens qui, prisonniers par leur foi, ne peuvent imaginer qu'un homme habitant
sur la lune puisse croire en Dieu. Pour confirmer cette remarque appuyons-nous sur
I'exemple de Dyrcona dans son role d'évangéliste lorsqu'il rencontre en secret les filles de
la Reine qui semblent éprouver des sentiments a son égard. Dyrcona en profite pour leur
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dévoiler «les mystéres de notre religion » (103). L'auteur impliqué prend le réle de prétre

qui enseignerait le cathéchisme aux jeunes enfants. Par ce biais, il acquicre un certain
pouvoir, et l’interprétation de ce message semble étre une allusion aux prétres qui se
prennent pour des dieux sur terre. En ce sens, la satire chrétienne est véhiculée par ce

procédé.

En fait, si Dyrcona s'appuie beaucoup dans son ouvrage sur la religion, c'est pour
libérer le lecteur des systémes, de l'intolérance des non croyants ; ne serait-ce pas la le

message décodé de L’ Autre Monde ? I tente d'exposer tous les points de vue possibles

concernant la science et la religion, mais la supériorité de la science semble nettement
prédominer. En effet, ces quelques références en faveur du christianisme ne constituent
qu'une satire des croyants étroits d'esprit. Dyrcona utilise la religion comme un moyen de
prouver la différence de celle-ci face a la science. La plupart des chrétiens ont une vision
bornée et ne voient que par la Bible, d'oll la nécessité du narrateur impliqué d'unir dans
un premier temps ces deux thémes, puis de les opposer pour enfin faire venir a la surface
le monde scientifique méconnu ou rejeté par tant de fideles.

Notre héros narrateur n'hésite pas non plus a déprécier la religion sans faire
aucune référence a la science. Cette fois-ci il s’agit d’une attaque directe a la religion.
L'exemple le plus frappant intervient lorsque le Vice-Roi ordonne au protagoniste et a
I'espagnol de coucher ensemble afin de, je cite : « multiplier notre espeéce » (89). Cet acte
est un affront puissant envers 1'Eglise. Mais le ton monte encore lorsque Dyrcona vient
d'attérrir en Nouvelle-France, la religion dans ce pays est comparée a la magie. Un
habitant de l'actuel Canada annonce 2 Dyrcona « mais vous ne savez pas, ajouta-t-il, la
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plaisante querelle que je viens d'avoir pour vous avec nos Péres ? Ils veulent absolument

que vous soyez magicien » (43). Le terme 'Péres’ fait référence au catholicisme mais perd
toute sa valeur religieuse i la lecture du désir des Péres de voir Dyrcona devenir
magicien. Jean-Pierre Dens rejoint mon concept. Il déclare dans son article « Ecriture et
libertinage dans les Lettres de Cyrano de Bergerac»: «Cyarno sans en avoir l'air
assimile subrepticement tous les phénomeénes surnaturels y c.ompris la sorcellerie et le
diable avec la magie. S'il ne s'agit pas vraiment ici d'une satire ouverte, la critique est plus
qu'implicite et vise directement le dogme » (71). En ce sens, Cyrano déprécie la religion
au détriment de la science. En effet, dés le tout début des Etats et Empires de la Lune,
Dyrcona nomme cingq grands scientifiques auxquels une note détaillée présente chacun
d'entre eux : « mais j'eus beau leur alléguer que Pythagore, Epicure, Démocrite, et, de
notre 4ge, Copernic et Kepler, avaient ét€ de cette opinion, je ne les obligeai qu'a rire de
plus belle » (38). Cela prouve la pointe de réalisme que Dyrcona introduit des le
cinquiéme paragraphe de Il'ouvrage. Madeleine Alcover dans son recueil intitulé La

Pensée Philosophique et Scientifique de Cyrano de Bergerac relate la vision mécanique

du monde dans le Vovage 4 la Lune. Un monde out Dieu n'a pas de place. Le premier

chapitre de son essai se base sur l'exactitude des allusions scientifiques dans 'ouvrage de
Bergerac. Elle en déduit que la mécanique du XVIiéme siécle lui a offert des éléments
qu'il a su utiliser pour sa ﬁcﬁén. Elle soutient et prouve son argument avec facilité : « la
théorie du centre de gravité reste défectueuse (...) la notion de force dans la dynamique,
jusqu'a la fin du XVIIiéme siécle, est inexistante (...) le moyen employé par Cyrano pour

quitter le Canada est bien (...) fantaisiste » (24).
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Cependant, lors de 1’ascension de Dyrcona dans les airs afin d’arriver au Canada,
la connaissance des mathématiques du voyageur lui prouve bien qu'il quitte notre plancte
pour se rendre sur la lune. Il a donc recours aux sciences et arrivent a ses fins : « Selon le
calcul (...) je connus bien a la vérité que je ne retombais pas vers notre monde (...) je me
trouvasse entre deux lunes (...) j'étais assuré que la plus grande était notre globe » (52).
Tout est prouvé, ou plutdt tout se veut prouvable, voici la vision scientifique du monde de
Dyrcona.

De plus, le narrateur impliqué rétorque de nouveau de fagon scientifique face au
gouverneur du Canada qui prone l'absurdité de la rotation de la terre. Dyrcona, épousant
le role de pédagogue illustre sa déclaration d'exemples concrets comme la pomme et ses
pépins, l'oignon et son germe, I'homme et ses parties génitales afin de faire le paralléle
avec le petit soleil centre de ce petit monde « qui réchauffe et nourrit le sel végétatif de

- cette petite masse » (44).

Enfin le petit homme, natif de la Vieille Castille disserte beaucoup avec Dyrcona
et lui expose certaines vues trés scientifiques du monde. Il déclare que : « il faut (...)
supposer qu'il n'y a qu'un €lément (...) quand, par exemple, vous regarder ce feu, ce n'est
que de l'air beaucoup plus étendu, l'air n'est que de l'eau fort dilatée, 'eau n'est que de la
terre qui se fond, et la terre elle-méme n'est autre chose que de I'eau beaucoup resserée »
(90-91). 11 enchaine avec une longue explication physique qui s'approche, comme le
mentionne Dyrcona en note, de la physique aristotélicienne « suivant laquelle chaque
élément tend naturellement vers son lieu d'origine » (note 1, p.92). Dyrcona s'appuie sur
des exposés scientifiques simples et concrets : « j'ose bien dire que s'il n'y avait point de
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vide il n’y aurait point de mouvement (...) car il serait trop ridicule de croire que, quand

une mouche pousse de l'aile une parcelle de lair, cette parcelle en fait reculer devant elle
une autre, cette autre encore une autre, et qu’ainsi l'agitation du petit orteil dune puce
allat faire une bosse derriere le monde » (94). L'Espagnol continue sa théorie sur le vide
ayant pour théme le progres et les découvertes infinis : « nous voyons la terre toute
poreuse (...) cependant personne n'a dit encore que ces creux fussent remplis de vide »

oDn.

Nous avons pu nous rendre compte tout au long de cette premiére partie de
I'importance des différents points de vue évoqués. ées idées péle-méle ont un dessein
bien précis, celui d'éduquer le lecteur a ne pas lire passivement. Dyrcona bien que guidé
par le Démon de Socrate, est un éveilleur d'idées. L’ Autre Monde est questionné tout en
questionnant le lecteur méme. La réaction de chaque lecteur est différente car chacun
d’entre eux a une vision différente de la science et de la religion, et comme le déclare
Yves Chevrel «1'amer savoir que le narrateur retire du voyage (...) laisse au lecteur le

soin de tirer la lecon » (105).
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CHAPITRE III

STRATEGIES COMIQUES UTILISEES

Nous venons de consacrer une bonne partie de cette étude sur le theme de la
religion et sur celui de la science, cependant il faut admettre que L’Autre Monde est
avant tout un texte comique. Du début 2 la fin de ce traité, Dyrcona vit des événements
drdles et amusants, et ceci afin d’adoucir la satire sociale de 1’époque. Nous pouvons
alors nous demander dans quel but Cyrano a-t il écrit un texte comique, et pour faire rire
qui ?

11 est difficile de savoir avec certitude a qui 1I’auteur de L’ Autre Monde destinait

son ouvrage puisque aucun €crit en fait référence. Par simple tentative, deux hypotheéses
peuvent étre émises. Dans un premier cas, ses destinataires pouvaient étre les amis de
Cyrano, a savoir les impies, les libertins, tous ceux qui partageaient ses idées, ou bien
dans un second cas, Cyrano pensait peut-étre aux prétres et aux fidéles. De plus, une
troisiéme hypothése émerge des deux précédentes, il s’agit de leur combination ; en effet,
pourquoi Cyrano n’aurait-il pas écrit pour les libertins, afin de confirmer leur opposition
au christianisme, ainsi que pour les chrétiens, dans le but de leur ouvrir I’esprit et de leur
inculquer une nouvelle facon de penser ? Le débat reste ouvert. Cependant si notre

analyse ne s’articule point essentiellement sur les destinataires de L’ Autre Monde, une de

ces trois hypothéses pourrait avoir plus de poids que les autres en fin d’analyse. Pour

cela, il nous faut tout d’abord comprendre les procédés satiriques utilisés par Dyrcona
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pour dénoncer la satire de la société au XVIIieéme siecle comme nous le mentionnions

précédemment.

Remarquons dans un premier temps que les Etats et Empires de la Lune n’est rien
d’autre qu’un voyage fantaisiste sur la lune, mais ce voyage devient pour notre héros
narrateur, Dyrcona, un moyen de dévoiler la satire des conventions sociales de cette
SOCiété.

Le dictionnaire de Pierre Richelet, intitulé Dictionnaire Francois de 1680 'déﬁnit

la satire ainsi : « Ce mot en général se dit de la prose et des vers et signifie tout discours
ol I’on reprend et ou I’on médit (...) On peut dire alors que c’est un po€me qui corrige
agréablement les hommes de leurs vices, de leurs erreurs et de leurs folies. Ses sujets sont
les sots et les fripons du siécle. Elle doit étre vive, plaisante, morale et variées »! (346).

Le Petit Robert indique que depuis le XVIlieme siécle jusqu’a nos jours, le substantif

« satire » reste inchangé et le définit en tant qu’«écrit, ou discours qui s’attaque a
quelque chose, en s’en moquant » (1607). Ce bref rappel du terme ‘satire’ nous permet
d’affirmer que Cyrano de Bergerac avait comme dessein la satire sociale, expression qui
existait déja a cette époque.

L’ Autre Monde n’est pas un poéme satirique comme le voudrait la définition de

Pierre Richelet, mais un ouvrage satirique qui suit les mémes caractéristiques. Nous
pourrions pousser I’analyse plus loin et nous rendre compte que ce recueil remplit
également toutes les caractéristiques du ‘pamphlet’ puisque ce dernier se définit selon Le
Petit Robert comme un « court écrit satirique, qui attaque avec violence le gouvernement,

les institutions, la religion, un personnage connu ». En effet, L’ Autre Monde attaque,

“%Lr

! Nous avons fait la distinction moderne entre “f” et “s”.
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indirectement la religion. J “insiste sur le terme indirectement car Dyrcona, le héros de cet
ouvrage, ne s’oppose jamais ouvertement a cette institution, mais la religion est toujours
visée et constitue le but de cet ouvrage. Ceci étant définit, il nous reste a décerner la
facon dont ’Eglise est attaquée. Il apparait clair que le comique a son importance.

Le Bret, comme nous ’avons souligné précédemment, a changé le manuscrit de
Cyrano et est allé jusqu’a créer un nouveau titre ; I’édition posthume de 1657 s’intitule :
Histoire comique par Monsieur Cyrano de Bergerac. Ce titre cache cependant toute une
satire religieuse. D’ailleurs méme si Dyrcona cherche a déprécier la croyance chrétienne,
il le fait toujours avec une extréme diplomatie et un certain tact comme nous avons déja
pu I’évoquer dans la premiére partie de cet essai.’Cependant ce nouveau titre souligne a
juste titre qu’il s’agit d’une histoire drdle, d’une histoire comique. Voila donc une
nouvelle technique satirique utilisée par Dyrcona. Il a recours au comique dont la division
subtile en trois distinctions s’impose. Ce dernier a aussi bien recours a I’humour, a la
parodie, qu’a I’ironie. Nllustrons a présent chacun de ces termes — humour, parodie, ironie
— 4 I’aide d’exemples tirés de L’ Autre Monde afin de mieux comprendre sa démarche et

de mettre a la lumiére ce procédé satirique.

L’humour

Le terme « humour » ne figure point dans le Dictionnaire francois de 1680, de

Pierre Richelet mais la notion existait a cette époque. Plus tard, Emile Littré définit, dans

son Dictionnaire de la Langue Francaise du XIXiéme siécle, I’humour comme venant de

I’anglais et étant le francais de humeur, pris anciennement en ce sens et revenu
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aujourd’hui en usage. Ce terme introduit dans la langue frangaise en 1693 signifie « gaité

d’imagination, veine comique qui se traduit par une sorte d’ironie a la fois plaisante et
sérieuse » (588). Aujourd’hui, I’humour est, selon Le Petit Robert une « forme d’esprit
qui consiste 2 présenter la réalité de manit¢re a2 en dégager les aspects plaisants et
insolites ».

Ces deux définitions sont a prendre de fagon générale, puisque I’aspect principal
qui ressort 2 la lecture de L’ Autre Monde semble étre le cté humoristique du voyage de

Dyrcona lors de ses nombreuses rencontres et péripéties provoquant souvent le rire aux

lévres du lecteur.

Trés rapidement Dyrcona entreprend son voyage  la lune et attache autour de lui
des fioles remplies de rosée qui 1'élévent aussit6t pour enfin le faire redescendre sur terre
et se rendre compte qu'il se trouve non pas sur la lune mais en Nouvelle-France. Cette
explication renvoit a des lois de physique, bien que difficilement crédible de par son
aspect dérisoire.

Cependant 1’effet recherché est le c6té humoristique. Rien de plus absurde, mais
rien de plus drdle que de lire ’envol d’un homme' sur la lune. Voici les étapes

principales de cette ascension extraordinaire :

« Y avais attaché autour de moi quantité de fioles pleines de rosée,
sur lesquelles le soleil dardait ses rayons si violemment, que la chaleur qui
les attirait (...) m’éleva si haut, qu’enfin je me trouvai au-dessus de la
moyenne région. Mais si cette attraction me faisait monter avec trop de
rapidité, (...) je cassai plusieurs de mes fioles, jusqu’a ce que je sentis que
(...) je redescendais vers la terre » (40).

! Voir illustration page 40.







De par cette description insolite; Dyrcona ne peut étre pris au sérieux. Comment
un homme peut-il s’envoler au Canada a I’aide de fioles de rosée ? Madeleine Alcover
commente cette expérience de maniére trés rationnelle. Elle déclare: «quoi de plus
‘contre nature’ que ces fioles de rosée qui enlévent un homme ? » (24).

Cependant, Dyrcona amuse son lecteur afin de I’amadouer. Au XVIIieéme siécle,
I’action méme de voler reléve du domaine de 1’irréel, mais 1’auteur de L’ Autre Monde
pousse encore plus loin I’absurde ou la dérision en faisant casser des fioles de rosée a son
protagoniste ‘volant’. Quel humour ! Des habitants ont probablement dii expérimenter
une pluie de rosée ! Mais revenons 2 une analyse plus sérieuse du ton humoristique utilisé
dans cet ouvrage. Les fioles de rosée constituent seulement le moyen qui donne a
Dyrcona de s’envoler. Ce moyen en lui méme a peu d’importance ; en effet, Dyrcona
aurait aussi bien pu s’envoler grice a des ailes géantes ou sur le dos d’un pélican. Comme
le mentionne Jean-Pierre Dens dans son article « Ecriture et Libertinage dans les Lettres
de Cyrano de Bergerac » : « L’humour sert ici a2 dégrossir et a niveler une réalité qui se
voulait au départ pleine de sérieux » (69). Cette réalité fait référence a I’hypotheése de
Copernic ; indirectement I’envol de Dyrcona implique le mouvement de notre plancte, sa
rotation, puisque lors de sa descente sur terre Dyrcona se trouve en Nouvelle-France, par
conséquent la terre a belle et bien tournée.

Ce procédé ou cette théorie scientifique touche a la aéﬂsion, et ce, dans un but
précis. Le lecteur devient plus facilement apte a accepter de nouvelles théories si ce
lecteur s’oppose a celles-ci ou s’il ne les a jamais considérées. L’épisode du chou le
démontre bien. Le guide de Dyrcona, le démon de Socrate, met, en effet, sur le méme
plan I’homme et le chou : « Car, dites-moi, ce chou (...) n’est-il pas autant créature de
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Dieu que vous ? N’avez-vous également tous deux pour pére et mére Dieu » (122). La

seule différence entre 1’homme et le chou se trouve dans I’impossibilité de 1’humain de
produire « plus d’une vingtaine » de ses semblables alors que les choux «en peuvent
produire quatre cent mille par téte (...) Dieu a pourtant plus aimé 1’homme que le chou »
(122). Mais « [Dieu] aurait plutdt des tendresses pour ce chou que vous tenez, qui ne
saurait 1’offenser, que pour cet homme dont il a déja devant les yeux les injures qu’il lui
doit faire et qui voudrait le détruire s’il le pouvait» (123). Le démon, de facon
humoristique, fait 1’éloge du chou face a I’homme : « le premier chou n’offensa pas son
Créateur (...) Ne croyez-vous pas en Vérité si cette pauvre plante pouvait parler quand on
la coupe, qu’elle ne dit: ‘Homme, mon cher frere, que t’ai-je fait qui mérite la mort ? °»
(123). Comme le mentionne Jean Lafond dans son article «Burlesque et
Spoudogeloion », « Lorsque Cyrano entend dénoncer 1’anthropocentrisme, il met dans la
bouche du démon de Socrate un long discours destiné a prouver la supériorité
ontologique sur I’homme...du chou » (93). L’ anthropocentrisme, ou, en d’autres termes,
ce qui fait de I’homme le centre du monde, semble €tre le but visé de cette allusion
humoristique. Le chou nous émeut, il s’adresse a2 I’homme en termes pathétiques et
provoque le rire et le burlesque. En bref, ce chou frisé attendrissant le lecteur permet a
Dyrcona de faire la critique de 1’anthropocentrisme.

Cette facon humoristique de présenter le discours que tiendrait un chou s’il
pouvait parler, raméne I’homme au niveau d’un végétal, mais lui fait aussi prendre
conscience qu’animaux et végétaux sont des étres vivants tout comme 1’homme.
L’épisode du chou souligne 1’anthropomorphisme, & savoir ’attribution aux €tres, aux
végétaux et aux choses des réactions humaines, tendance rejetée et contestée par I’Eglise.
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Le démon va méme plus loin et déclare : « Le péché de massacrer un homme

n’est pas si grand, parce qu’un jour il revivra, que de couper un chou et lui éter la vie, a
lui qui n’en a point d’autre 2 espérer » (124). Le démon souligne ironiquement la
croyance chrétienne en la résurrection de ’homme : « Vous anéantissez 1’ame d’un chou
en le faisant mourir » et reproche aux chrétiens de ne pas accorder la vie éternelle aux
choux, a savoir, I’immortalité de son ame. Le démon souhaite humaniser le chou, afin de
le mettre au méme niveau que I’homme et pousse son discours jusqu’a parler de « choux
intellectuels » (124). « Un chou que vous coupez ne dise mot, il n’en pense pas moins
(...) le pauvre végétant n’a pas des organes propres a hurler comme vous » ; En effet, le
chou ne peut crier dii 2 sa morphologie puis le démon continue : « si enfin vous insistez a
me demander comment je sais que les choux ont ces belles pensées, je vous demande
comment vous savez qu’ils ne les ont point » (125). C’est ainsi que le chou devient
homme puisqu’on lui attribue la faculté de penser. Le chou pourrait rétorquer : « Je suis,
monsieur le Chou Frisé ‘votre trés humble serviteur, CHOU CABUS’ » (125). Donner la
parole et par conséquent une dme a un chou n’a rien d’offensif en soi, car « L’humour
[est] acceptable s’il ne s’agit que de ridiculiser la sottise » (92) déclare Jean Lafond
«mais le rire masque les conclusions qu’on pourrait tirer (...) de celle de la Sainte
Ecriture » (92).

Je m’oppose a ce point de vue, car I’humour n’est pas seulement acceptable pour
ridiculiser la sottise, pour reprendre ses termes. L’épisode du chou ridiculise point la
sottise, mais bel et bien la croyance chrétienne. En outre, Lafond indique que seul le rire
cache I’allusion chrétienne, mais le rire n’est-il pas provoqué par 1’humour ? Voila
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pourquoi sa déclaration me semble erronée. Il s’agit d’un épisode humoristique et
satirique. Par conséquent, ces deux notions, & savoir I’humour et le rire, vont de paire,
I’'une étant la conséquence de 1’autre. ISans humour il n’y a pas de rire. Cet épisode
ridiculisant le chou frisé a alors un impact sur le lecteur. Si ce dernier rit, cela est une
preuve que le procédé ‘humour’ agit activement sur le lecteur et un message passe

consciemment ou inconsciemment.

L’humour peut véhiculer des aspects plaisants mais parfois insolites. Dyrcona
évoque I’adultére sans le percevoir négativement, alors que tout croyant le verrait comme
I’un des plus grands péchés. Il va méme jusqu’a I’homosexualité, qui, a ’époque comme
de nos jours, est condamnée par 1’Eglise : «le roi commanda aux gardeurs de singes de
nous ramener, avec ordre de nous faire coucher ensemble, 1’Espagnol et moi [pour]
multiplier notre espéce. On exécuta [la] volonté du prince » (89). Mais Dyrcona a I’esprit
ouvert et accepte tout ce qui se passe sur la lune sans jamais questionner ce systéme. Le
but de cette attitude est de faire prendre conscience aux croyants qu’il existe d’autres
coutumes, d’autres facons d’agir et de penser. 1l pounﬁt également s’agir d’un clin d’ceil
humoristique aux scientifiques. Le roi leur fait, en quelque sorte, concurrence puisqu’il

sous-entend savoir comment 1’espéce humaine se reproduit.

L’humour évoqué ici fait sourire le lecteur et comme nous le mentionnions
auparavant, il lui fait également prendre conscience de l’ét;oitesse de sa vision des
choses. Cet extrait prouve cet aspect : « Il parlait encore, lorsque je vis entrer un homme
tout nu. Je m’assis aussitot, et me couvris pour lui faire honneur, car ce sont les marques
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du plus grand respect qu’on puisse en ce pays-la témoigner a quelqu’un » (147). Ce n’est
pas tant le fait que cet homme soit nu qui importe, mais la différence de coutumes qu’il
en ressort. Nous sommes toujours en présence de deux niveaux de lectures : 1’'une étant la
lecture ‘extérieure’ du récit, la seconde que je qualifierais d’ ‘impliquée’. L’exemple des
singes, appelés magots sur la lune, le prouve. Le démon de Dyrcona lui demande s’il
voulait manger une douzaine d’alouettes « parce que les magots, il croyait que j’en fusse
un, se nourrissaient de cette viande » (86). Dyrcona est donc comparé a un singe, tout
comume son ami espagnol : « je vis entrer au milieu d’une troupe de singes qui portaienf la
fraise et le haut de chausse, un petit homme bati presque tout comme moi» (88).
L’humour, dans un premier temps, touche le lecteur. Si Dyrcona et 1’espagnol sont vus
comme des singes, les singes sont humanisés : ils portent la fraise, c’est-a-dire une
colerette de dentelle trés a la mode en Espagne et en Flandre a cette époque, et des hauts
de chasse. Mais I’allusion comique va plus loin, et c’est dans ce sens que je définis la
lecture impliquée. Comme dans 1’épisode du chou, le singe devient 1’égal de ’homme.

Cette théorie anthropomorphique ne peut étre acceptée par I’Eglise.
La parodie
Penchons-nous 2 présent sur un autre procédé satirique : la parodie. Celle-ci est
une nouvelle stratégie comique utilisée dans 1’ouvrage de Cyrano. Par ce biais, I’auteur

impliqué vise, tout comme avec I’humour, & critiquer les conventions sociales de

I’époque.
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Le substantif ‘parodie’ existait déja au X VIlieme siecle puisque le dictionnaire de
Pierre Richelet en propose la définition : «sorte de poéme, ot pour jquer qﬁelque
personne on tourne avec l’esprit et en un sens raileur et agréable les vers de quelque
grand poéte ». Littré, la compléte de la facon suivante : « contrefaire les maniéres, le
langage de quelqu’un » (960). Enfin, de nos jours, d’apreés Le Petit Robert, la parodie est
une « imitation burlesque (d’une ceuvre sérieuse) ; une contrefacon grotesque ». Il existe
cependant la parodie littéraire et la parodie sociale. Dans le cas de L.’ Autre Monde, il est
bien évidemment question de la parodie sociale. Celle-ci a pour but de réduire a 1’absurde
une coutume sociale donnée. Il ne s’agit point d’une conversion spirituelle ou physique
'mais bien de la réduction d’une situation réelle a 1’absurde. La parodie, dans Les Etats et
Empire 2 la Lune, doit étre donc prise comme une imitation burlesque de la société, des
personnages, des événements décrits. En ce sens, nous pouvons annoncer la parodie
comme un procédé satirique du XVIliéme siécle. Intéressons-nous tout d’abord sur le
choix, non laissé au hasard, de la lune comme lieu de voyage. « La lune était en son plein,

le ciel était découvert » (37) mais chacun voit ce « grand astre » (37) de faéon différente :

« tantdt I'un le prenait pour une lucarne du ciel ou 1’on entrevoyait la
gloire des bienheureux ; tantt un autre, persuadé des fables anciennes,
s’imaginait que possible Bacchus tenait tarverne la-haut au ciel, et qu’il y
avait pendu pour enseigne la pleine lune ; tant6t un autre assurait que
c’était la platine1 ol Diane dresse les rabats d’Appolon ; un autre, que ce
pouvait bien €tre le soleil lui-méme » (37).

! Grand rond de cuivre jaune, monté sur pieds de fer et servant 2 sécher ou a repasser le linge; c’est parce
que cet instrument ressemble a la lune que Diane est assimilée & une repasseuse.
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Cependant, Dyrcona expose 2 ses amis revenus de Clamart a Paris, que selon de
nombreux scientifiques, la lune est un monde en elle-méme. Puis, il déclare : «je les
obligeai qu’a rire de plus belle » (38). En effet, afin de faire passer un message qui
apparait absurde pour certaihs mieux vaut avoir recours a I’humour. Mais, le voyage sur
la Iune ne doit pas étre percu seulement comme un voyage fantaisiste, humoristique et
ironique. La parodie intervient. La lune est I’imitation burlesque de la vie sur terre. Ce
monde a l’envefs, n’est rien d’autre qu’une parodie des activités terriennes.

Remarquons que dans le Voyage & la Lune, les références humoristiques sont

nombreuses et se fondent trés souvent sur 1’allusion & un systéme différent du nétre, une
parodie, afin de provoquer I’humour et le rire. Par exemple, lors d’une guerre sur la lune
«il n’y a pas dans une armée un seul homme [en] plus que dans I’autre » (104). Si aprés
la bataille « les pertes se trouvent égales de part et d’autre, ils tirent & la courte paille a
qui se proclamera victorieux » (104) nous sommes bien en présence d’un systéme
différent, celui de la lune. Sur la terre, la victoire est remportée par 1’armée la plus forte,
alors que sur la lune la bataille suit un réglement plus pacifique. Le but de ce procédé est
de faire prendre conscience au lecteur de 1’existence possible d’un autre monde, et de ne
pas accepter aveuglement le sien. En outre, «il y a d’autres armées peu nombreuses de
savants et d’hommes d’esprits » (105), cette note d’humour vise les savants et les
hommes d’esprits qui, par définition, ne sont pas guerriers. Mais sur la lune, ils le sont !
Enfin, « un savant est opposé€ a un autre savant, un spirituel a un autre spirituel, et un
judicieux 2 un autre judicieux » (105). I s’agit ici encore de I’évocation de regles
différentes sur la lune. « Je ne pus m’empécher de rire de cette facon scrupuleuse de
donner des batailles » (105). En mentionnant « je ne pus m’empécher de rire », Dyrcona
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s’assure que le message passe. Il décrit une situation insolite pour nous, les terriens, et
s’attend a ce que le lecteur réagisse, par conséquent, qu’il rit. Il est, par conséquent, facile
de lire entre les lignes pour découvrir les destinataires visés par Dyrcona. La parodie
souligne également 1’imitation satirique de la soumission et de la passivité des chrétiens
sur terre. Ce message peut étre décelé par la soumission et la passivité méme de Dyrcona
sur la lune ‘: rien ne le choque, rien ne le révolte, il accepte cette société telle quelle sans
jamais la questionner, tout comme les croyants acceptent la soci€té chrétienne dans
laquelle ils vivent. En d’autres termes, Dyrcona reproduit la société chrétienne sur la
lune, et si ses rencontres ou descriptions des us et coutumes nous paraissent étranges et
insolites, c’est tout simplement dii au manque d’imagination du lecteur et & sa condition
de ‘prisonnier’ de la société dans laquelle il vit. Iustrons ce point avec le cycle naturel
dont Dyrcona annonce le processus :
«un prunier (...) suce et digére le gazon qui I’environne; un
pourceau dévore ce fruit et le fait devenir une partie de soi-méme ; et

qu’un homme, mangeant le pourceau, réchauffe cette chair morte, la joint

a soi, et fait revivre cet animal sous une plus noble espéce. Ainsi ce grand

pontife que vous voyez la mitte sur la téte €tait peut-Etre, il y a soixante

ans, une touffe d’herbe dans mon jardin » (151).

L’homme est considéré un végétal et constitue un €lément du cycle naturel
éternel. Cette allusion comique 2 un homme en chair et en os qui était soixante ans
auparavant une touffe d’herbe dans son jardin, n’est rien d’autre que la parodie de la vie
sur terre. Cette touffe d’herbe provoque le rire du lecteur, qui en définitif, devrait avoir
conscience du cercle naturel et 1’accepter. Cependant, d’un point de vue religieux,
I’homme ne peut étre comparé a un végétal. Cet épisode fait échos a celui du chou et a

celui des singes. Dans toutes ces situations, le chou, les singes et la touffe d’herbe sont
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anthrdpomorphes, je veux dire par la qu’ils sont considérés comme des humains. Cette
touche d’humour attaque indirectement 1’Eglise.

Ce cycle nature] prend concrétement forme avec 1’évocation d’un mahométan. Ce
dernier est par définition une personne qui professe la religion de Mahomet, I’islamisme.
Dyrcona déclare : «Pour commencer donc, je suppose que vous mangiez un
mahomeétant ; vous le convertissez, par conséquent, en votre substance ! N’est-il pas vrai,
ce rﬂahométan, digéré, se change partie en chair, partie en sang, partie en sperme ? Vous
embrasserez votre femme et la semence » (156). Les hommes et la nature, selon cette
théorie, ne font qu’un. Par conséquent, si 1’égalité absolue entre tous les hommes existe,
pourquoi croire en une religion plutét qu'une autre ? De plus, si ’on prend en
considération le cycle naturel, Dieu est dans 1’erreur puisque le mahométan damné
réssuscite, alors qu’il méritrait I’enfer. Mais « si Dieu pétrit a ce mahométan un autre
corps que le sien, ce n’est plus le méme individu » (156). En outre, le petit chrétien hérite
du corps impur du mahométan si Dieu « damne et sauve éternellement cet homme-la »
(156). En bref, Dyrcona expose la théorie du cycle naturel mélant un mahométan et un
chrétien, qui a la fin du cycle n’en font plus qu’un. Cette imitation burlesque est la
parodie de la vie sur terre : tout nait, tout vit et tout meurt pour renaitre a nouveau. Cet
aspect, a savoir la parodie, rejoint le procédé évoqué précédemment j’entends par la

I’humour.
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L’ironie

Intéressons-nous a présent a une troisiéme stratégie comique : I’ironie. Dyrcona
’utilise a bon escient et toujours dans le méme but, celui de faire la satire sociale. Elle

fait partie des procédés satiriques utilisés par le libertin érudit, Dyrcona, dans son

ouvrage L’ Autre Monde et mérite une explication. Tout d’abord, dans le Dictionnaire de
la Langue Fran’gaise, d’Emile Littré de 1875, la création du terme ‘ironie’ remonte au
XIVieme siécle. Voici la définition proposée : «Ironie est quant I’on dit une chose par
quoi I’on 'veu't donner a enten&e le contraire, ORESME, thése de Meunier ».

Pierre Fontanier dans son traité Les Figures du. Discours qui date du début du
XIXiéme siécle s’appuie sur ’ouvrage classique de Dumarsais dont on admirait la
publication en 1730. Fontanier critique cependant le commentaire de son prédécesseur et

en souléve les faiblesses. Il est intéressant, par conséquent, de souligner sa définition de

I’ironie, car cette définition était semblable a celle du XVIIieme siécle. Il déclare que

«l’ironie consiste a dire une raillerie, ou plaisante, ou sérieuse, le
contraire de ce qu’on pense, ou de ce qu'on veut faire penser. Elle
semblerait appartenir plus particuliérement a la gaieté ; mais la colere et le
mépris I’emploient aussi quelquefois, méme avec avantage; par

conséquent, elle peut entrer dans le style noble et dans les sujets les plus
graves » (145-146).

En outre, I’introduction au chapitre III de son recueil semble parfaitement
convenir au jeu dont s’est prété Cyrano de Bergerac lors de la rédaction de L’ Autre

Monde. Fontanier écrit : (
« Jusqu’oll notre esprit ne porte-t-il pas ’artifice du discours ! il
va jusqu’a énoncer a peu pres tout le contraire de ce qu’il pense ; ou il fait
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comme s’il ne disait pas ce qu’il ne saurait en effet mieux dire ; ou il
affecte de vouloir, de conseiller, ou méme de prescrire ce qui, souvent, est
le plus loin de sa pensée ; bien siir, dans tous les cas, par la mani¢re dont il
s’y prend, qu'on se fera un plaisir de Iinterprétation, et que
I’interprétation sera conforme a ses vues » (143).

Au fil des siécles, le terme « ironie » évolue peu et garde le méme sens. En 1875,
le Dictionnaire de la Langue Francaise d’Emile Littré propose la définition
suivante : « Proprement, ignorance simulée, afin de faire ressortir I’ignorance réelle de
celui contre qui on discute (...) Par extension, raillerie particuli¢re par laquelle on dit le
contraire de ce que 1’on veut faire entendre »

L’ironie_, depuis le XIVidme siécle jusqu’a nos jours a donc conservé toujours le
méme. sens. La Grande Encyclopédie n’a rien d’original én annongant que I’ironie
« consiste a dire le contraire de ce qu’on veut faire entendre. »

Le terme « ironie » est subtil et induit facilement le destinataire dans 1’erreur ou
vers une fausse interprétation du message original. 11 faut entendre par ironie dans
L’Autre Monde le renversement des rdles traditionnels. On pourrait nommer ce
phénomene le monde renversé ou le monde a I’envers. L’ironie constitue 1’un des effets
de ce renversement puisque le monde a I’envers n’est rien d’autre ‘que le contraire de ce
qui existe. Par conséquent, 1’ironie consiste a dire le contraire de ce que I’on pense, et de
le faire savoir au lecteur. En effet, a la lecture des Etats et Empires a la Lune le lecteur est
exposé Ie‘1 des situations contraires a celles offertes sur terre. En d’autres mots, la
technique de I’ironie méme est sollicité, a savoir, I’annonce d’une raillerie basée sur le
contraire de ce que 1’on pense. Sur la lune, par exemple, I’arbre de 1a vie est « le moyen
duquel je m’empécherai de vieillir » (64), ou « nous ne mourions qu’aprés quatre mille

ans » (78). L’ironie qui ressort de cet inversement s’effectue par la perception contraire
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du message littéral. La situation apparait identique lorsque 1’on évoque les femmes de la

lune. Elles sont présentées comme objets sexuels et reproducteurs.

Remarquons que la femme tient une place moindre sur la lune, nous pouvons faire
le parallele de cet aspect avec le role effacé de la femme soumise au XVIIiéme siécle.
Trés peu d’entre elles bénificient a cette époque d’une éducation; Madame de La

Fayette, Madame de Sévigné ou Henriette d’Angleterre font exception a la regle. Voila

peut-€tre- la raison pour laquelle la femme, dans L’ Autre Monde, est réduite a I’instinct
sexuel : «' c’étaient les fe@es (...) qui publiaient que j’étais homme, afin de couvrir
sous ce prétexte le désir_'exécrable qui les brilait de se méler aux bétes, et de commettre
avec moii sans vergogne des I;échés contre nature » (108). Il pourrait s’agir alors d’une

simple misogynie. Gergurg Garmann dans son article intitulé « Cherchez la femme :

représentations et fonctions du féminin dans L’ Autre Monde de Cyrano de Bergerac »
brosse un tableau peu favorable de la femme. Il évoque « le rdle relativement insignifiant
de la femme (...) En général, les femmes sont reléguées a une position subalterne dans la
population de la lune (...) Au service de la reproduction, elles forment une masse
taciturne sans face et sans nom propre » (493). « Leur role semble étre limité a celui de
futures meres garantissant la continuité de 1’espece » (494). Enfin, «le voyageur, pris
pour une béte, et pire encore, pour la femelle d’un singe, ne manifeste non seulement les
afflictions passageres d’une fatale effémination déplorable » (495).

Si I’on revient a I’aspect sexuel dégradant dont fait allusion Dyrcona, une image
ironique peut en étre dégagée. En effet, si la femme est réduite a la reproduction et brille
d’envie « de commettre avec moi [Dyrcona] sans vergogne des péchés contre nature »
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(108), les femmes de la lune sont alors tout le contraire des terriennes, & savoir les
vertueuses frangaises. Si tel est le cas, nous ne pouvons que remarquer 1’abilté
incontestable de Dyrcona avec laquelle il maitrise 1’ironie comme procéd€ satirique. Que
faut-il alors penser des femmes sur terre ? Sont-elles toutes des pieuses et des dévotes ?
Mais I’illustration la plus frappante de ce monde renversé est lors de la rencontre
du héros narrateur et du démon & son arrivée sur la lune. Son nouveau compagnon se
présente comme le « démon de Socrate » (82). Selon Le Petit Robert, le démon familier
de Socrate était un « génie, une voix qui, selon Socrate, lui dictait toutes ses résolutions »
(439), mais d’une fagon générale, le démon est associé au diable. Pourquoi Dyrcona a-t-il
alors choisi un démon comme guide ? Probablement pour se moquer des esprits auxquels
croient les chrétiens, et faire, par I’intermédiaire du démon, la satire de ces croyances
populaires. Sur la lune le démon défend, le bien, la religion chrétienne, alors qu’il est vu
sur terre comme la représentation du mal ; argument trés ironique bien siir, mais qui a une
influence considérable sur le lecteur, car en dévoilant son identité, le démon ote la
connotation surnaturelle présente dans 1’esprit chrétien. Par ce procédé ironique, le rejet
du spiritualisme est visé. Dyrcona se moque de ces « esprits » puisqu’il ne croit pas en
’existence des démons. Tout dans la nature est per¢u comme matériel et banit le spirituel.
Le démon défend donc la religion chrétienne et déclare: « Vous avez tort,
interrompit alors mon démon, de vouloir régenter la sagesse de Dieu » (121). Rien de
plus ironique que cette allusion, nous sommes bien dans un monde renversé : un démon
chrétien et un Dyrcona athée, celui-ci se moque a plusieurs reprises de Dieu : « Pourquoi
Dieu ne vous a pas fait naitre a la rosée du mois de mai comme les champignons » (119),
ou encore « ni les dévots ne doivent pas non plus s’élever 2 la contemplation de Dieu, car
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ils y gofitent un grand plaisir d’imagination » (120). Mais les déclarations du démon sont

elles aussi trés ironiques. Il semble trés sérieux et conscient de chaque mot prononcé,
cependant il déclare : « 1l est vrai qu’il [Dieu] nous a défendu I’exces de ce plaisir (...)
que savez-vous s’il ne 1’a point voulu faire contre toute apparence de raison afin de
récompenser justement ceux qui, contre toute apparence de raison, se seront fi€s en sa
parole » (121). Le terme ‘raison’ est ironique ici puisque par définition la foi en Dieu est
pas fondée sur la raison. Il n’y a pas d’explication empirique, les croyants acceptent la foi
telle quelle. Le démon ne peut pas, par conséquent, €tre pris au sérieux. Dyrcona se
moque alors de ces propos sur la religion. Comme le souligne Jean-Pierre Dens dans son
articlé « Ecriture et Libeninage dans les Lettres de Cyrano de Bergerac» : « Le fait de
ridiculiser le diable conduit Cyrano 2 contester I’existence du mal et du péché dont il est
le principal iﬂstigateur, en soulignant la contradiction qui consiste a croire que le diable
puisser assumer une forme humaine 4 ’image de Dieu. Cyrano séme le doute et achéve le
processus de démystification » (69). Il cherche a détromper les victimes, c’est-a-dire les
croyants, d’une mystification collective, la religion.

Cette technique ironique, fait douter le lecteur de la crédibilité du démon, qui
apparait 3 premiére vue un fidéiste mais qui, en réalité, ne I’est point. L’intention du
démon est d’ébranler le fondement de la morale traditionnelle. Celle-ci se base sur la
coutume ; Le message qu’il en ressort tend a nous faire prendre conscience que, si ’on

obéissait plus a la nature elle nous enseignerait tout autre chose.
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Mais le démon ne représente pas a lui seul 1’aspect ironique de L’ Autre Monde, la
vie méme sur la lune le démontre. En effet, sur la lune les peres obéissent a leurs enfants.
Selon les habitants de cette planéte,

« il n’atenu qu’au hasard que votre pére n’ait été votre fils, comme

vous étes le sien (...) Votre pére consulta-t-il votre volonté, lorsqu’il

embrassa votre mere ? Vous demanda-t-il si vous trouviez bon de voir ce

siécle-1a, ou d’en attendre un autre ? Si vous vous contenteriez d’étre fils

d’un sot, ou si vous auriez 1’ambition de sortir d’un brave homme ? (...)

Voila, 6 mon fils ! les raisons a peu prés qui sont cause du respect que les

peres portent a leurs enfants » (117-118).

Nous sommes bien en présence d’un monde renversé ou tout est a 1’envers.
Cependant cette nouvelle société n’est point vue de facon négative ou corrompue, le
systeme est tout simplement différent, et c’est par ce biais que Dyrcona peut toucher son
lecteur et lui faire accepter une vision nouvelle du monde. On montre du doigt les choses
acceptées et jamais questionnées. Le résultat de cette démarche est la libre pensée
recherchée face a la croyance aveugle de certaines personnes. Il faut vivre librement et
comme le déclare Madeleine Alcover: «1’homme [doit] se défaire des pratiques d’une
morale recue, mais presque jamais repensée. L’homme n’est pas un étre d’exception,
n’est-il pas comparé a un animal ? » (56).

Nous pourrions répondre 2 Madeleine Alcover, en lui annongant qu’effectivenient

dans L’ Autre Monde I’homme et les animaux sont mis ironiquement au méme niveau :

«I’dme des bétes (...) meure (...) je m’étonne bien fort que la ndtre, intellectuelle,
incorporelle et immortelle, soit contrainte de sortir de chez nous par la méme cause qui
fait périr celle d’un beeuf » (154). En fait, Dyrcona ne s’étonne point de son ame, il fait
entendre le contraire de ce qu’il pense, puisque 1’ame n’existe pas pour un athée. 1l fait

semblant pourtant d’y croire et donne une explication qui attaque toutefois le
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christianisme « Mais, lui dis-je, si notre 4me mourait, comme je vois bien que vous
voulez conclure, la résurrection que nous attendons ne serait donc qu’une chimere, car il
faudrait qué Dieu la recréit, et cela ne serait pas résurrection » (154). Dyrcona veut
passer pour un croyant mais ne croit pas en la résurrection. Ce point prouve indirectement
I’hypocrisie des croyants.

L’ironie chez Dyrcona est de plus en plus présente. En effet, il s’exclame de la
facon suivante lors d’une conversation portant sur les drogues médicales : « Pour moi, je
n’en crois rien du tout (...) tous ces docteurs se trompent, qui vient d’étre guéri, a
souhaité (...) étre guéri ; (...) s’il fut mort, on efit dit que Dieu I’a voulu récompenser de
ses peines et (...) parce qu’il est guéri, c’est un miracle » (153).

Ce discours est ironique dans un premier temps car le libre penseur du XVIIi¢éme

siecle était probablement en faveur des médecins et soutenait leurs recherches médicales.

Cependant, dans L’ Autre Monde, Dyrcona, porte-parole de Cyrano, s’y oppose car il veut
dénoncer la croyance aveugle des fidéles qui associent la guérisbn avec un miracle
provenant de Dieu ou la mort avec la reconnaissance de Dieu sur ’homme.

Enfin, I’hypocrisie de Dyrcona face a la religion €clate encore une fois et ce par
I’intermédiaire d’une stratégie ironique lorsque celui-}:i converse avec un courtisan de la
lune et le juge de la facon suivante : « je ’entendis soutenir une réverie si contraire & ce

que la foi nous apprend » (108). Cette perception tres ironique de Dyrcona nous fait rire

|
hY

puisqu’il s’étonne de I'ignorance biblique du courtisan, alors qu’il n’y croit pas lui-
méme.

Ce procédé, I'ironie, vise a semer le doute dans la pensée du lecteur. Qu’il
s’agisse de I’humour, de la parodie ou de I’ironie, les stratégies comiques ont un rdle
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perturbateur. Le lecteur rit, mais rit de lui-méme, de son propre comportement sur terre
dont Dyrcona fait indirectement allusion. Voila pourquoi, dans la plupart des cas, le
destinataire me semble étre un chrétien face auquel Dyrcona, par différentes stratégies

comiques, arrive a lui faire prendre conscience de la situation dans laquelle il vit.
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CHAPITRE IV
CONCLUSION

Dans ces trois formes comiques, il est toujours question de faire la satire
sociale du XVIIiéme siécle. Ces trois procédés comiques, tout comme 1’union
science-religion et leur opposition aéveloppées antérieurement, sont des procédés
puissants dont le dessein est de forger une nouvelle fagon de penser au lecteur.
Dyrcona ne cherche pas a prouver quelque chose, mais plutdt & évoquer des
situations que le lecteur. doit interpréter puis, éventuellement, en tirer des
conclusions. Dyrcona se veut toujours crédible, voila pourquoi de nombreuses
références 2 la Bible ainsi que 1’évocation des derniéres découvertes scientifiques
sont mentionnées. Il s’appuie également sur 1’importance de la comparaison entre
les deux_ mondes, é‘s,avoir le monde religieux terrestre et le monde lunaire, tout
comme sur I’importance de I’imagination. Enfin, pour convaincre son lecteur,
Dyrcona a recours au mensonge, mensonge ofﬁcieux puisque si le héros narrateur
se fait passer pour un croyant, son but n’est pas de mentir mais de rendre son récit
plus crédible. Tout devient alors ambivalent : le mensonge, les personnages, le
lieu du voyage ou la religion ont deux facettes. Ces thémes créent un mélange
parfait entre la fiction et la réalité. Si Dyrcona évite tout jugement universel, c’est
dans le but de respecter la pensée du lecteur, mais il s’agit en méme temps de lui

faire prendre position. Par conséquent, nous pouvons en conclure que le
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destinataire de L’Autre Monde est le fidéle que la religion rend aveugle et qui

refuse de prendre conscience des progres scientifiques de 1’époque.

Le narrateur impliqué a d’autant plus d’impact sur son lecteur grice au ‘je’
narratif employé tout le long du récit. Ce ‘je’ s’adresse donc directement au
destinataire qui se sent alors impliqué et comme faisant parti du récit méme. Le
narrateur ne cherche pas 4 se dévoiler mais essaie de toucher les sentiments du

lecteur. En d’autres termes, nous sommes manipulés par le ‘je’ narratif.

Si Madeleine Alcover définit le Voyage a la Lune comme un «conte

drolatique » (87), c’est-a-dire un conte cocasse, curieux, drdle ou plaisant, M.
Lavers le voit plutét comme le premier conte philosophique francais. En effet, il
ne faut pas seulement voir une histoire comique dans L’Autre Monde méme si
cela était le but du pére Le Bret, d’oli le nouveau titre qu’il a donné a I’édition
posthume de 1657 : Histoire Comique de Monsieur Cyrano de Bergerac.
Cependant si Pintard déclare que Cyrano est loin d’étre le seul érudit du
XVIieéme siécle, I’humour rend son ouvrage plus accessible. Toutefois il est
important de noter que si ce texte nous amuse il est également trés inquiétant ;
Moliére s’appuie sur une technique semblable puisque 1’humour, tout comme
pour Cyrano, lui permet de faire la satire sociale du XVIlieme.

Derricre ce ‘conte drélagiqp;;l se cache une pensée sérieuse et cohérente. 11
s’agit de lire entre les lignes été“é'lziﬁldécoder le message. La pensée, ou la lecon, qui
se dégage de cet ouvrage est sérieuse et satirique puisqu’an XVIlieme siécle la
liberté de pensée n’était point tolérée et sévérement réprimandée. Cette liberté
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d’expression ou ce libertinage érudit apparait comme une libération, libération
pour laquelle se battaient les libertins du XVIIieme siécle. Certains s’exprimaient

de facon directe’, d’autres, comme Cyrano, ont opté pour une écriture plus subtile.

Personnellement L’Autre Monde me séduit par 1’originalité de Dyrcona
basée sur ’esprit de son livre et de sa méthode ; méthode dépourvue de clarté,
puisque aucun systéme solide n’est élaboré. Des événements, généralement
comiques, parfois scientifiques ou religieux, sont présentés sans aucune cohérence
et sans jamais révéler une prise de position. Dyrcona effectue un voyage
fantaisiste, certes, mais les étapes, les personnages ou les obstacles qu’il rencontre
ne constituent point une progression dans 1’histoire. Il s’agit d’une histoire ou les
événements se succédent les uns aprés les autres. Dyrcona ne nous révele jamais
sa propre réaction ou son jugement. Ce dernier ne critique rien ou plutét critique
tout en reépectant la liberté des lecteurs qu’il guide tout de méme dans une
certaine interprétation des situations et c’est 1a que nait toute la puissance de

1’ouvrage de Cyrano.

Madeleine Alcover ajoute : « On est en droit de se demander si L’ Autre
Monde refléte la propre pensée de Cyrano, une pensée imprécise sans choix
personnel » (88). Je m’oppose a ce jugement catégorique de Madeleine Alcover
sur la pensée de Cyrano que nul ne peut analyser avec certitude. Il est vrai que les

lettres qui composent le nom Cyrano C-Y-R-A-N-O forment 1’anagramme D-Y-

! Comme Pierre Bayle qui écrivait sur I’intolérance du roi Louis XIV, mais vivait en Hollande.
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R-C-O-N-A puisqu’elles sont les mémes que celle de Cyrano D., mais dans un

ordre différent. Cependant si 1’on a tendance & voir Dyrcona comme étant le
porte-parole de Cyrano, il n’est pas le seul, le démon de Socrate remplit
également ce role, tout particulierement lorsqu’il déclare a Dyrcona : « Songez a
librement vivre » (142). Ces quatre mots portent peut-étre le message tant attendu
et tant cherché par Dyrcona lors de son voyage. En prenant du recul, nous
pouvons affirmer avec quasi certitude que la liberté d’esprit que contient la phrase

«songez a librement vivre » constitue une des devises des libertins érudits du

'XVIieme sidcle. En effet, le courant de Cyrano s’éloigne des négations et

cherche plutdt a détruire une certaine forme du christianisme. I suggere
cependant des solutions nouvelles’. Cyrano représente le fameux esprit
philosophique hostile a la tradition. C’est a partir du XVIIlieme siecle, lorsque |
1’autorité royale se relache que les libertins apparaissent au grand jour, affirmant
leurs convictions. En bref, les libertins cherchent dans le progrés des sciences une
explication de I’homme et le but de sa vie sur terre. Il s’agit de la tendance
naturaliste en gerrné de Rabelais et de Montaigne, qui trouvera son aboutissement
chez les encyclopédistes. Le courant libertin s’épanouit donc au XVIIlieéme siécle
avec le triomphe de 1’Encyclopédie et 1’acceptation des idées nouvelles méme par
la classe dirigeante. Les Lumiéres brillent et I’on a enfin le droit de penser

librement.

111 s’agit ici de la réconciliation entre la science et la religion.
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