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ABSTRACT

While everyone has heard of Edmond Rostand's play Cyrano de Bergerac. almost

no one knows the real Cyrano, who lived in the seventeenth century. The following

question has guided my research: who was this man? To answer succinctly, he was an

erudite libertine and an obscure writer. Indeed, L'Autre Monde was not published during

his lifetime; the posthumous edition of 1657 is a bowdlerized version of Cyrano's

manuscript. Two original manuscripts found at the beginning of the twentieth century

reveal quite a different work. In this version, Dyrcona, the narrator-hero, travels to the

moon. His lunar encounters and experiences strike the reader as both comic and

disturbing.

In my essay, I examine the two main strategies used by Cyrano / Dyrcona to

satirize the society of his time. The first is the juxtaposition and opposition of science and

religion; the second, the use of standard comic strategies such as parody and irony. The

analysis of these strategies allowed me to understand better the hidden message of this

fantastic trip, unknown to the public for so long.



RESUME

Si tout le monde connait la piece Cyrano de Bereerac d'Edmond Rostand,

personne ou presque ne s'attarde sur le vrai Cyrano, celui qui a vecu au XVIIieme siecle.

Voila le point de depart de mes recherches : qui etait cet honune ? Tres vite, je peux le

qualifier de libertin erudit, et d'ecrivain mal connu. En effet, la publication de L'Autre

Monde n'a jamais eu lieu de son vivant, et I'edition posthume de 1657 est une version

expurgee du manuscrit cyranien. Cependant deux manuscrits originales out ete retrouves

au debut du XXieme siecle et devoilent une toute autre vision de L'Autre Monde.

Dyrcona, le heros narrateur de ce recit, effectue un voyage sur la lune ou ses rencontres et

experiences apparaissent au lecteur des plus comiques mais aussi des plus inquietantes.

Dans cet essai, je trace les deux principaux precedes satiriques dont a recours

Dyrcona pour faire la satire sociale de son epoque. n s'agit de I'union et de I'opposition

science-religion ainsi que I'utilisation de precedes comiques pour illustrer ses aventures.

L'analyse de ces deux precedes m'a permis de mieux comprendre le message qui se

cache derriere ce voyage fantastique meconnu du grand public, voila pourquoi il me

seihble interessant de s'y attarder.
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CHAPITREI

INTRODUCTION

Le XVIIieme siecle

La grandeur pourrait etre le substantif qui qualifierait le mieux le XVIIieme

siecle. En effet, I'avenement de la monarchie absolue initiee par Louis Xin puis

confirmee sous Louis XIV place ce siecle sous le signe de I'ordre et de I'autorite. On

cherit tout ce qui est grand, majestueux, et elegant. La noblesse ne joue plus un role

politique important, mais constitue plutot une hierarchie de 1'etiquette. Le roi en

attribuant aux nobles des charges honorifiques pent ainsi domestiquer sa cour. En outre,

le XVIIieme siecle tempere I'enthousiasme de la Renaissance et va donner naissance a

une forme de pessimisme vers le milieu du siecle traduit de fagon litteraire avec des

ecrivains tels que La Rochefoucauld, Madame de La Fayette ou Racine. C'est

I'epanouissement de la litterature classique, appelee le classicisme, que I'on associe avec

la soumission de I'individu. La menace de la censure devient une realite quotidienne. A

ce pessimisme s'ajoute un climat de scepticisme religieux. Malgre les efforts de I'Edit de

Nantes, I'intolerance religieuse contre le protestantisme continue. L'exemple de Faction

du cardinal Richelieu le prouve bien ; ce dernier decide de fermer le port de La Rochelle,

centre du protestantisme par excellence, afin d'obliger les habitants de cette ville a se

convertir au catholicisme. En depit de nombreuses fausses conversions, plus de cinq mille

protestants perissent. Pendant cette epoque mouvementee, la foi des protestants existe
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toujours malgre I'mtolerance du royaume franfais. Cependant le scepticisme s'installe au

cceur du peuple frangais. Cette attitude est comprehensible car leur croyance se fonde

alors sur un sentiment de peur. Marot, par exemple, fait croire qu'il s'est converti au

catholicisme, alors qu'il est protestant. II est necessaire de rappeler que Ton est croyant

par choix et non par obligation. Cette liberte n'existant pas au XVUieme siecle, le

developpement de tendances nouvelles conraie le libertinage h'en a ete que favorise.

Voila pourquoi, des 1615, une 'cabale' libertine se forme, unissant une liberte d'esprit et

de moeurs. Mon analyse va porter sur une oeuvre de Cyrano de Bergerac, un libertin

representatif du libertinage philosophique au XVUieme siecle. Je m'attarderai plus

particulierement sur les precedes satiriques qu'il utilise dans son ouvrage L'Autre

Monde. II nous faut des lors comprendre les raisons pour lesquelles le courant libertin

s'est developpe, puis s'attarder sur la vie et les pensees des libertins les plus

representatifs de ce debut de siecle afin de mieux saisir le traite de Cyrano.

Les libertins

Au debut du XUieme siecle, I'incredulite est fort repandue en France, surtout

parmi les esprits cultives. Des la Renaissance, une certaine forme d'incredulite

epicurienne se developpe en Italie, en liaison avec une grande liberte de moeurs. Mais ce

courant n'est pas nouveau ; Averrois, un philosophe arabe du XUieme siecle, commente

et interprete Aristote dont les pensees ebranlent les croyances traditionnelles. L'Eglise

condamne a deux reprises sa doctrine, au XUIieme puis au XlVieme siecle. Cependant au

XVIieme siecle, Pomponazzi developpe 1'interpretation averroiste d'Aristote, a
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I'universite de Padoue. Son interpretation constitue la theorie meme du courant

d'incredulite puisque les trois directions principales de cette doctrine sont la negation du

miracle, la negation de I'immortalite de I'Sme et la negation de la creation et affirmation

du principe de I'etemite du monde. Cependant au XVIieme siecle, les libertins cachent

I'averroisme derriere le fideisme^ par simple precaution. Les libertins ont generalement

subi rinfluence de la philosophie grecque repandue par les humanistes. Ds ont decouvert

le naturalisme antique, et la lecture de Montaigne, c'est-a-dire sa pensee independante, a

ebranle leurs croyances traditionnelles. Beaucoup d'entre eux deviennent sceptiques ou

athees.

Les libertins se presentent conune orthodoxes, afin d'eviter toute discussion ayant

pour theme des questions religieuses, questions considerees tres dangereuses a I'epoque.

Cependant, les libertins se repentent difficilement de ce qu'ils ont fait ou ecrit. Galilee en

incame la plus celebre preuve lorsqu'il declare : «... et pourtant elle toume ! » L'italien

Vanini, quant a lui, tend a substituer I'idee de nature a celle de Dieu. Disciple de

Giordano Bruno, il perit conune son maitre sur le bucher en 1619 ; condamnation due a

leurs theses philosophiques trop engagees sur des themes comme les miracles ou la

providence.

Toutefois, un foyer de pensee libertine se constitue et forme une societe secrete.

L'optique du libertin est la condamnation de la religion officielle, et ce en publiant leurs

idees. Dans un premier temps, la plupart des libertins ne respectent pas la morale

' Le fideisme est la doctrine selon laquelle la verite absolue est fondee sur la revelation et la foi.



commune et menent une vie dissolue. C'est le cas de Jacques Vallees Des Barreaux ; si

on I'appelle I'illustre debauche, cela est sans doute du a son manque de respect. Lachevre

dans la preface de son ouvrage intitule Les CEuvres libertines de Cyrano de Bergerac,

declare : «il a proclame la malfaisance de la raison humaine [il disserte] entre la poire et

le ffomage, sur I'Ame du Monde » ( v ). Meme perspective pour Claude le Petit, bien

qu'il soit issu d'une famille intellectuelle de grands seigneurs. Ce demier s'attaque a tout

ce qui I'entoure. II ne respecte ni dieu, ni diable et ose braver la justice. Ses pieces

obscenes faisant allusion a la Sainte Vierge telle que Le Bordel des muses ou des neuf

pucelles putains. caprices satvriques de Theophile le Jeune lui valent la condamnation au

bucher en 1662 pour crime de lese-majeste divine et humaine.

Ces deux individus, Jacques Vallees des Barreaux et Claude le Petit appartiennent

au courant des libertins que I'on pourrait qualifier de depourvus de bon sens. En effet, ils

se permettent tons les plaisirs defendus, se prennent tons les droits et aucun devoir,

meprisent les desherites et les humbles. De part leurs ecrits, ils nous apparaissent

nuisibles aux autres, demi-revoltes, et ne possedant ni passe ni avenir. Lachevre souligne

a juste titre: « Ce serait done exagerer de les considerer comme des penseurs parce que

libres, la plupart etant dans I'impossibilite—en depit de la preeminence de la raison

humaine, si inegalement repartie—d'exprimer une opinion raisonnee sur quelque sujet

que ce soit » (vii).

Des 1623 la cabale libertine se brise en raison du ministere du cardinal Richelieu

qui pourchasse les libertins avec une extreme rigueur. Traques par Richelieu et

etroitement surveilles par Louis XIV, ils doivent se cacher pendant de longues annees.

Par opposition a ces esprits enchaJnes, caracterises par Jacques Vallees des Barreaux ou
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Claude le Petit, certains libres penseurs, ou plus communement appeles libertins, sont

respectueux du passe et out Tesprit plus ouvert que la majorite de leurs concitoyens.

Theophile de Viau (1590-1626), par exemple, incame les caracteristiques types du

libertin d'esprit. Comme le souligne Louis-Raymond Lefevre dans son introduction aux

QEuvres poetiques de Theophile, il a grandi dans une France ou catholiques et protestants

se dechiraient, ou les villages brulaient, ou Ton ne savait, je cite, « ce qui dominait, de

rheroi'sme, de la licence des moeurs, de la superstition, du martyre (...) Ayant connu un

temps ou Ton aimait a mourir pour sa foi, il etait naturel, par reaction, qu'aucune

inquietude religieuse ne le tourmentat» (ii). Pour Theophile, Tincredulite n'est, par

consequent, point un raisonnement philosophique mais plutot une revolte contre le

conformisme social, religieux ou moral. S'il a ete eleve suivant la religion protestante

puis converti au catholicisme, il s'agit d'une fausse conversion, d'une conversion par

interet puisqu'elle lui permet seulement de garder sa place a la cour. Theophile rejette

done la religion chretienne. H est athee et ses idees se fondent sur un naturalisme

epicurien a tendance materialiste. En 1623, il apergoit, a sa grande stupeur, dans une

librairie un recueil de pieces libertines et obscenes intitule Le Pamasse des Poetes

Satvrigues avec son nom inscrit en premiere page. Son inquietude ne cesse d'augmenter

lorsqu'il prend conscience du pamphlet que le Pere Garasse fait imprimer contre lui dont

le titre compremettant est le suivant : La Doctrine curieuse des beaux esprits de ce

temps. Peu apres, le Parlement, sur la requete du Procureur general, ordonne son

arrestation comme auteur principal du Pamasse des Poetes Satvrigues. Theophile est jete

en prison pendant deux annees et un proces se dessine. Un interrogatoire le reduit a neant
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grSce a la justification de ses fausses accusations et la negation de certains passages

libertins ou obscenes conune etant reellement de lui. H se presente alors comme bon

catholique et denonce en 1623 le Pere Garasse. En effet, le Fere Garasse attaque les

libertins, mais nie rimmortalite de rhomme et I'existence de Dieu. Son crime, qui rend

la vie sauve a Theophile de Viau, est la corruption de jeunes enfants de choeur et le fait de

payer des temoins. Sa condamnation annulee, Theophile est libere mais meurt pen apres.

Sa mort est probablement due au mauvais traitement qu'il endure derriere les barreaux.

II faut attendre 1628 en effet pour que se constitue un nouveau foyer libertin et

que la situation avance. Des hommes cultives composent ce foyer et cherchent cette fois-

ci a preciser leurs connaissances et a organiser leurs idees en systeme. De petits cercles

de bourgeois erudits, sceptiques et prudents se creent et se gardent bien de s'exprimer

devant le monde comme le faisait leur predecesseur Theophile de Viau. On parle alors de

libertinage philosophique, appele egalement libertinage erudit; terme recent qui date des

annees 1940. Rene Pintard, createur de I'expression 'libertinage emdit', le differencie

clairement du libertinage de moeurs dans son ouvrage intitule Le libertinage emdit dans la

premiere moitie du XVUieme siecle.

Les principaux fondateurs de ce nouveau foyer libertin et initiateurs du libertinage

erudit sont les suivants: Pierre Gassendi (1592-1655), Franfois La Mothe le Vayer

(1588-1672) et Gabriel Naude (1600-1653). Ils apprecient echanger leurs vues au cours

de promenades et de banquets. De plus, leur meditation ne s'articule pas seulement sur

les ceuvres des philosophes grecs et italiens. Avides de savoir et de comprendre, ils se
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jettent sur les hypotheses scientifiques, conune les atomes, le vide, les lois qui regissent

runivers et sa creation, la constitution de la matiere, et leurs explorations leur permettent

de remettre en cause les piincipes fondamentaux de la religion officielle. Ces erudits, ou

philosophes, savent desormais rester prudents car ils sont conscients de la repression. Ils

rejettent les idees orthodoxes et catholiques tout comme le rationalisme cartesien.

Quoique Descartes pergoive le scepticisme comme utile pour atteindre la verite, il

suppose une raison universelle et identique a I'image de Dieu.

Gassendi, La Mothe le Vayer et Naude ont tous vecu a la m8me periode que

Cyrano de Bergerac. Ce demier est influence par ses amis libertins qu'il considere « sa

vraie famille spirituelle » comme le declare Georges Mongredien dans son ceuvres

Cyrano de Bergerac. Disciple de Gassendi, Cyrano sait exprimer les vues et opinions

libertines de I'epoque a travers son ouvrage intitule L'Autre Monde.

Penchons-nous un instant sur les traites caracteristiques de Gassendi, La Mothe le

Vayer et Naude afin de mieux comprendre I'etat d'esprit dans lequel se trouve Cyrano

lors de la redaction de son ceuvre.

Pierre Gassendi, disciple de Montaigne, tente d'expliquer le monde inspire par

Epicure. H se dit pretre et fidele a sa foi, toutefois peu orthodoxe ; c'est un libertin et a

une certaine image du catholicisme. H admet qu'une combinaison d'atomes compose la

matiere et croit en une hierarchie d'ames s'elevant jusqu'a Dieu. Gassendi s'oppose aux

Meditations de Descartes ; si ce demier proclame le lien entre 1'esprit et le corps ainsi que

les idees inees qui viennent directement de Dieu, Gassendi croit . que nos connaissances

proviennent de nos sens. Pour celui-ci, il existe une barriere infranchissable entre la
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matiere et I'esprit. H attribue une importance primordiale a rexperience dans le domaine

de la science. Ce recours a I'experience prouve sa pensee sceptique. Gassendi se refere

aussi bien aux philosophes antiques qu'a ses contemporains. Cyrano, son disciple, admire

I'audace de ses idees et s'inspire de son ami qui lui apprend tout d'abord a penser par lui-

meme. Cyrano reussit a mettre dans la bouche des habitants de la lune tout ce que les

libertins de cette epoque evoquent dans leurs conversations privees et n'osent point

proclamer haut et fort.

La Mothe le Vayer croit au progres de la science, tout comme a I'histoire, a la

geographie, a Tarcheologie ou a I'astronomie pour arriver a I'explication de I'homme et

du but de sa vie sur terre. Sa pensee sceptique sur la morale et la religion, le mene a

considerer que seule la science et plus particulierement la physique peuvent satisfaire ses

doutes. Dans son Dialoeue entre Oraisius et Orontes ecrit en 1631, il s'attaque de fagon

tres directe au christianisme. Cyrano de Bergerac, dans son ceuvre L'Autre Monde,

aborde cette mSme satire mais de fagon plus indirecte. Dans ses Dialogues (1630-1633),

La Mothe le Vayer se concentre sur la contradiction entre les mceurs et les religions des

peuples de la terre, en d'autres termes la contradiction entre la liberte humaine et la toute

puissance divine ainsi que les difficultes de la preuve de I'existence de Dieu. Cependant

il ecrit en 1637 Petit Discours Chretien sur rimmortalite de L'ame pour plaire a

Richelieu. Cyrano admire son caractere independant mais prefere les idees de Gassendi.

Concemant Gabriel Naude, Cyrano en fait I'eloge dans sa Lettre Contre Les

Frondeurs. Naude sejoume en Italie, a Padoue plus exactement, ou se trouve le centre de

raverroYsme et ecrit des theories politiques proches de celles de Machiavel,
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Considerations Politiques sur les Coups d'Etat redige en 1639. Loin d'etre attache an

christianisme, il croit en la raison universelle et en la science. H pr6ne le progres

technique mais se contente de libres conversations dans de petits cercles privilegies.

Adepte de la precision minutieuse des observations astronomiques, Cyrano

s'eloigne toutefois progressivement de lui pour rejoindre les cartesiens dont la deduction

seduit plus les hommes de lettres que la precision des savants.

Pierre Gassendi, Frangois La Mothe le Vayer et Gabriel Naude, tons libertins mais

philosophes avant tout pronent I'incredulite qui va parfois jusqu'a I'atheisme. Ils laissent

cependant aux lecteurs modemes des textes importants mais peu abordables de par leur

complexity. Gassendi, par exemple, ecrit en latin. En revanche, la lecture des ceuvres de

Cyrano se fait plus aisement. Sa maniere d'ecrire nous plait toujours car il sait amuser

son lecteur. Bien que non scientifique, il s'est beaucoup interesse aux sciences et fonde

son texte sur les decouvertes scientifiques. En d'autres termes, il a su vulgariser ses idees.

Cyrano de Bergerac

Savinien Cyrano de Bergerac (1620-1655) fit ses humanites au college de

Beauvais, ou Jean Granger lui enseigne la rhetorique. Disciple de Gassendi et de

Descartes, il se fait remarquer tout d'abord par sa bravoure militaire, ses duels

notamment lorsqu'il joint les cadets de gascogne, mais aussi par ses polemiques

litteraires. D ecrit des poemes burlesques comme la comedie du Pedant Joue. ou il

ridiculise son professeur, Jean Grangier. Plus tard, Moliere s'inspire de cette farce lors de

la redaction des Les Fourberies de Scapins et lui prend ses deux meilleurs scenes. Cyrano
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acquiert surtout de vastes connaissances scientifiques sur lesquelles il fonde son

libertinage philosophique ou eradit. Son originalite se devoile apres sa mort en 1656 dans

son texte L'Autre monde. Ce libra penseur du XVIIieme siecle possede tres pen de point

commun avec la piece ecrite en 1897 par Edmond Rostand, Cvrano de Bergerac. En effet,

Rostand ne s'est qua partiellement inspire de Cyrano. Tout d'abord de par son aspect

chevaleresque en composant une tragi-comedie heroique de capes at d'epees, puis de par

son arrogance at enfin de par la forme imposante de son nez. Le protagoniste d'Edmond

Rostand n'a rien d'un libertin, caracteristique premiere du veritable Savinien Cyrano de

Bergerac, mais caracteristique difficile a cemer puisque le manuscrit L'Autre Monde n'a

ete trouve qu'au XXieme siecle. Las Trois mousquetaires (1844), Vingt Ans apres (1845)

at Le Vicomte de Bragelonne (1848-50) sont de toute evidence a I'origine de Cyrano de

Bergerac d'Edmond Rostand. Une distinction entre Cyrano de Rostand at celui de

I'Histoire s'impose, meme si la figure de Cyrano a ete popularise par I'intermediaire de

cette piece. Cependant comma le cite H. Weber dans son introduction a L'Autre Monde

«Edmond Rostand a laisse dans 1'ombre le disciple de Gassendi, Tadmirateur de

Descartes, Tesprit curieux de toutes las nouveautes de la physique, le materialiste at le

Voltairian avant la lettre, enfin tout ce qui fait de L'Autre Monde un etonnant pamphlet

contre le catholicisme, tout-puissant au XVIIieme siecle » (5).

Dans las annees 1640-1650, La Mothe le Vayer, Gassendi at Cyrano semblent

constituer le centre du mouvement libertin. Si ce demier accomplit son devoir aupres du

chanoine de I'eglise de Digue, il arrive plus tard a mener a bien I'epicurisme at le

christianisme. Henri Weber va meme plus loin, je cite : «I'epicurisme qu'il [Cyrano] a
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restaure a foumi I'ossature philosophique du mouvement libertin, aussi bien pour la

morale que pour I'explication du monde » (14). En tant que libre penseur, son manuscrit

L'Autre Monde circule comme manuscrit clandestin avant sa publication posthume dans

une version expurgee. La censure n'echappe pas a Cyrano. A cette epoque I'intolerence

religieuse omnipresente rend toute publication sujette a un contrdle royal. En effet, tout

manuscrit est sounds an censeur royal, et sans son accord aucune critique orthodoxe ne

peut etre publiee en France, d'ou I'impossibilite pour Cyrano de publier ses oeuvres de

son vivant. Comme le declare Madeleine Alcover dans la preface de son livre La nensee

philosophique et scientifique de Cyrano de Bergerac: «La plus ancienne edition

conservee des Etats et Empires de la Lune est celle de 1657. Pour la meme ceuvre, il

existe deux manuscrits, ceux de Paris et de Munich. Leo Jordan a edite a Dresde, en

1910, le texte du second; Frederic Lachevre celui du premier a Paris, en 1921 » (11).

Voila pourquoi Les Etats et Empires de la Lune n'a ete retrouve qu'au XXieme siecle. La

publication posthume de 1657 est une version expurgee du veritable manuscrit cyranien.

Ces corrections concement de nombreux termes comme « pretres », « prophetes » et

«pontifes» remplaces dans la version du XVIIieme siecle par d'autres, tels que

« savants », « doctes », « assemblee », « gens ». Meme la conclusion a ete changee. En

effet, dans cette demiere le bon demon ramene Dyrcona en Italie ou son cousin romain

lui prete de 1'argent afin qu'il puisse s'engager sur une galere et rentrer a Marseille, alors

que les deux manuscrits retrouves au XXieme siecle devoilent une conclusion bien

differente. Cyrano est entraine par le Jeune Homme irreligieux. A ce point la, Cyrano

prononce le « Jesus-Maria » et echappe ainsi a «L'Ethiopien » (159). Tombe en Italie,

Cyrano embarque sur un vaisseau qui le conduit jusqu'en France.
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Le litre original de cette oeuvre s'avere §tre L'Autre Monde, les Etats et Empires

de la Lune et Les Etats et Empires du Soleil. Les Etats et Empires de la Lune constitue la

premiere partie de L'Autre Monde, et Les Etats et Empires du Soleil la seconde. Quand

les critiques mentionnent L'Autre Monde, il est question des deux voyages qu'effectue

Cyrano. L'edition Les Etats et Empires du Soleil de 1662 a ete, elle aussi, corrigee et

changee par le Pere Le Bret et semble avoir perdu beaucoup de son authenticite du a

I'elimination des passages les plus compromettants. Nous ne possedons malheureusement

que I'edition du Pere Lebret et non le manuscrit. Comme le mentionne J. Prevot dans son

ceuvre Cvrano de Bergerac romancier : « qui nous dit non seulement que le texte originel

de Cyrano a bien ete respecte, mais meme qu'il s'agit d'un texte de Cyrano? » (9). Par

consequent, mon analyse ne se basera point sur Les Etats et Empires du Soleil. mais sur

Les Etats et Empires de la Lune. plus communement appele Vovage a la Lune par les

critiques. II s'agit du texte authentique, retrouve au debut du XXieme siecle par Leo

Jordan et Lachevre, et bien evidemment pourvu des intentions de I'auteur. Je ne

m'attarderai que tres peu sur la vie de Cyrano, car nous possedons dans un premier temps

pen d'information mais surtout parce qu'elle ne constitue qu'un interet limite a notre

etude. En revanche son ceuvre Les Etats et Empires de la Lune developpe un theme fort

interessant, a savoir la satire de tout ce qui parait depasse ou abuse au XVUieme siecle,

notamment le christianisme ou le pouvoir des pretres. Mon analyse porte, par consequent,

sur les differents precedes satiriques utilises par Dyrcona, le heros narrateur de Cyrano

dans L'Autre Monde, pour exprimer ses idees. Theme qu'aucun critique n'a traite jusqu'a

nos jours et qui interessera, j'ose Tesperer, mon lecteur.
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CHAPITRE n

STRATEGIES SCIENTIFIQUES ET RELIGIEUSES

Avant de commencer tout developpement concemant le premier precede satirique

utilise dans L'Autre Monde, je tiens a preciser qu'il serait errone d'annoncer le «je » de

la narration, que nous trouvons tout au long du Voyage a la Lune comme I'auteur reel de

ce texte, en roccurrence Cyrano de Bergerac. Ce narrateur fictif «je » ne represente point

recrivain qui a vecu au XVIIieme siecle. Dans Les Etats et Empires au Soleil. en

revanche on nomme le narrateur implique « Dyrcona ». Par consequent et par simple

raison de commodite afin d'eviter toute confusion entre Cyrano de Bergerac et son heros,

nous appellerons ce demier Dyrcona comme la plupart des critiques le mentionnent dans

leurs articles.

La partie initiale de cette analyse portera sur le premier precede satirique utilise

dans I'oeuvre de C3Tano pour effectuer indirectement la satire sociale de son epoque. Ses

precedes se fondent tout d'abord sur les themes de la science et de la religion.

Remarquons que si Dyrcona se referait uniquement a la science dans le but de faire

passer un message, le lecteur serait reduit aux memes conditions que face a un livre de

mathematiques et, a moins d'etre savant ou passionne par les sciences, aucun message

sinon theorique, ne passerait reellement. Voila pourquoi, et c'est la tout le genie de

Cyrano de Bergerac, il arrive a meler dans son ouvrage au concept de la science, celui de

la religion. Ces deux notions sont, en effet, tantot traites comme allant de paire, tantot

comme s'opposant. Cette fagon originale d'evoquer ces deux themes fondamentaux dans
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son traite constitue un precede satirique remarquable. En effet, du debut a la fin de

L'Autre Monde I'allusion a la science et a la religion fourmille et sa maniere d'aborder

ces deux themes differe de ses contemporains. H ne s'agit en aucun cas d'un traite centre

la religion, et encore moins d'un livre scientifique. Cyrano de Bergerac souleve un

probleme delicat, a savoir la dangereuse coexistence science et religion au XVIIieme

siecle. H presente cette coexistence ou cette incompatibilite, selon ropinion du lecteur,

avec une perspective bien differente. C'est de fa9on satirique que ces deux courants sent

decrits. Nous essaierons alors de nous y attarder et de dechiffrer le message, si message il

y a, qui se cache derriere cette technique. Dans un premier temps nous chercherons a

demontrer leur relation, puis la fagon dont Dyrcona presente ces deux themes

indifferemment I'un de I'autre.

Remarquons tout d'abord que, des le debut du Voyage a la Lune. de nombreuses

allusions aux faits et personnages historiques tout comme aux oeuvres de I'epoque sont

faites et attirent I'attention du lecteur. Parmi les personnages historiques que Dyrcona

rencontre lors de son voyage, nous pouvons citer le due de Montbazon, gouvemeur de

Paris de 1620 a 1649, Monsieur de Montmagny, gouvemeur du Canada de 1636 a 1647,

ou encore Louis XII. Cette liste loin d'etre exhaustive apporte un interet moindre a notre

analyse si ce n'est lorsque ces personnages celebres illustrent les aventures de Dyrcona

sur la lune ainsi qu'un souci de realisme dans cet ecrit. Meme cas de figure en ce qui

conceme les oeuvres de I'epoque mentionnees par I'auteur. Biles prouvent que ce demier

connait ces ouvrages et que Dyrcona n'hesite point a en faire allusion, tel est le cas lors de

I'entretien de notre voyageur avec Gonzales, ils font reference au heros de L' Homme

dans la lune de Godwin (1638), Histoire veritable de Lucien de Samosate, Somntum de
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Kepler (1634), La Cite du soleil de Campanella (1623) et le Olando furioso d'Aiioste.

Tous ces voyages imaginaires ont un point conmiun : la lune ou le soleil. Cependant ce

qui se degage de L'Autre Monde n'est pas seulement un voyage distrayant et amusant

qu'accomplit un heros si Ton ne s'arrete point a un premier niveau notre lecture. La lune,

le soleil, le Canada, les pretres vehiculent une signification bien plus profonde. Toutefois,

comme le souligne a juste titre Ross Chambers dans son article « L'Autre Monde, ou le

mythe du libertin » :

«Tant que Ton ne disposait que d'une version cmellement
deformee par les coupures de Le Bret, I'illusion etait comprehensible qui
faisait de L'Autre Monde un fouillis d'idees jetees sur le papier sans ordre
necessaire; mais la grande edition du texte integral procuree en 1921 par
Fr. Lachevre est venue rendre possible une lecture totalisante »(30).

Voila pourquoi I'edition de 1657 n'a jamais eu de repercussion sur ses lecteurs.

Tout a ete tronque et falsifie, comme le declare Madeleine Alcover dans son ouvrage

intitule La Pensee Philosophiaue de Cvrano de Bergerac ; « ce qui est certain, c'est qu'il

n'y a pas, dans le texte edite, de coupures marquees par des points de suspension comme

dans I'edition de 1657 » (18). En bref, il etait impossible de saisir pleinement I'ceuvre de

Cyrano a cette epoque, chose qui s'avere possible aujourd'hui.

Le premier aspect porteur de sens et susceptible d'analyse porte sur le cote

revolutionnaire et scientifique du voyage de Dyrcona. En effet, le voyage sur la lune

qu'effectue le protagoniste, nul ne pent le contredire, apparalt a premiere vue comme un

voyage astronomique, d'ou I'allusion evidente a I'astronomie copemicienne. Nicolas

Copemic (1473-1543) dans son ouvrage De Revolutionibus Orbium Celestirum. public

apres sa mort, expose pour la premiere fois I'hypothese du mouvement de la terre autour

du soleil, hypothese fondee sur des calculs precis.
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Cependant la revolution copemicienne qu'ont tente d'approfondir Kepler et

Galilee n'atteint que le stade d'hypothese lors de la redaction du Voyage a la Lune. Jean

Kepler (1571-1630) formule le premier les lois mathematiques qui definissent le

mouvement des planetes. Quant a Galilee (1564-1642), son etude porte sur le pendule et

sur la chute des corps en 1629, mais egalement sur la decouverte en 1610 des satellites de

Jupiter puis de Venus grace a ses lunettes astronomiques qui apportent ainsi les

verifications experimentales necessaires a I'hypothese de Copemic. II pent ainsi justifier

I'idee que les planetes toument autour du soleil, conune la lune autour de la terre. Apres

la mort de Copemic la publication de ses calculs revele I'hypothese du mouvement des

astres et implique la rotation de la terre. H s'agit d'une hypothese inconcevable par le

Clerge car elle remet en cause les Salutes Ecritures et plus particulierement le livre de la

Genese ou la creation de la terre comme centre du monde est mentionnee. Cette

revolution scientifique bouleverse ainsi la conception generale du monde fixee depuis

I'Antiquite. Notons que dans L'Empire et Etats de la Lune Dyrcona ne s'attarde que tres

peu sur le mouvement de la terre lui-meme, il ne cherche pas a prouver une theorie, mais

evolue dans une direction qui le place en relation directe avec la science. Le lieu meme

de son voyage, a savoir la lune, annonce deja une vision scientifique du monde. En effet,

I'esprit ouvert et illimite du narrateur heros renvoit a la conception libertine de cette

epoque. Cyrano choisit un espace nouveau et neutre afin d'oter au lecteur tout a priori ou

idees precongues. D le place dans cet univers pour mieux le preparer a recevoir et

pourquoi pas accepter ses idees. La lune represente jusqu'au 21 juillet 1969 I'ailleurs

inaccessible le plus proche, car visible de la terre. Par consequent, envoyer un personnage
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dans la lune se rapproche du voyage mystique, en d'autres termes on a recours a une force

fictionnelle, celle d'un vieux reve. Mais comme le declare Yves Chevrel dans son article

« L'Autre Monde a I'epreuve de I'etranger » :

«cela pent aussi signifier la remise en cause de certaines
croyances, peut-etre aussi suggerer qu'un tel voyage, apres tout, n'est pas
totdement hors de la portee de I'humanite (et qu'il faut s'y preparer, et en
envisager les consequences), et, en tout cas, inviter I'imagination et I'esprit
du lecteur a un voyage ou il sera confronte a I'Autre, a I'lnconnu »(104).

Notons que I'espoir du progres technique commence avec la Renaissance, espoir

au gout du jour pendant tout le XVHieme siecle. Ce siecle donne naissance a un

engouement general pour les sciences et par consequent au developpemerit d'une

veritable revolution scientifique. Rappelons les principales decouvertes du XVIIieme

siecle: il y a eu la verification experimentale de I'hypothese de Copemic, a savoir la

rotation de la terre, les mouvements du pendule, la chute des corps, les lunettes

astronomiques et la decouverte des satellites de Jupiter et de Venus grace aux recherches

de Galilee. Si toutes ces decouvertes scientifiques ne constituent point a elles seules

Torigine de I'incredulite en France, elles y contribuent beaucoup.

La suite logique des evenements fut I'accroissement de litteraires qui, comme

Cyrano de Bergerac, ont pu s'inspirer de la plupart des decouvertes scientifiques de leur

epoque dans la redaction de leurs recits afin de transmettre leurs idees nouvelles. Dyrcona

ne se prend point pour un philosophe et encore moins pour un savant, cependant son

interet pour la science se verifie a chaque page, ou presque, des Etats et Empires de la

Lune. Lorsque dans le recit par exemple, Dyrcona rencontre le gouvemeur de la

Nouvelle-France, pays que Ton appelle aujourd'hui le Canada, il est impressionne par les

connaissances de cet homme, connaissances acquises par le biais de la lecture : « Mon
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bonheur fut grand de rencontrer un homme capable de hautes opinions, et qui ne s'etonna

point quand je lui dis qu'il fallait que la terre cut toume pendant mon elevation » (42).

Cette allusion a la rotation de la terre s'adresse aussi bien au gouvemeur qu'a Dyrcona.

Elle prouve ainsi la connaissance scientifique de ces deux honmies. Le lecteur du Voyage

a la Lune comprend alors toute la part de verite qui se trouve dans ce livre, puisque ce

sont grace a ses lectures que Cyrano, I'auteur reel, prend connaissance de la majeure

partie des decouvertes scientifiques de son epoque tout comme de I'actualite

philosophique. Son attitude reflete indeniablement I'esprit des annees 1640-1650.

Madeleine Alcover, contrairement a la plupart des lecteurs contemporains, remet

en cause les allusions scientifiques mentionnees dans L'Autre Monde. En effet, elle fonde

ses recherches dans le but de determiner si les experiences qu'effectuent Dyrcona sont

d'ordres scientifiques ou fictionnelles. De nombreux arguments donnent raison a la

fiction plus qu'a la science. Je cite Alcover: «La theorie du centre de gravite reste

defectueuse »(24) « Ce qu'il faut souligner c'est que la teixe, pour Cyrano, n'est le centre

magnetique ni de I'univers, ni de notre monde. H rejette categoriquement le

geocentrisme »(27).

Je pergois Dyrcona non pas comme un savant, mais comme un personnage ayant

recours a la science pour effectuer diverses experiences. Que ces experiences soient

veridiques ou non, apres tout, peu importe. Un roman est une fiction en soi, il vehicule

seulement des idees par sa lecture. Cependant dans Les Etats et Empires de la Lune la

science est tres souvent presentee comme completant une vision religieuse. Cette

remarque confirme que L'Autre Monde se differencie d'un ecrit scientifique. L'allusion a

la science et a la religion dans un meme ouvrage peut nous paraitre paradoxale, car
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chacun d'entre nous a presentement a 1'esprit la grande distinction des idees

ecclesiastiques face aux idees scientifiques a I'epoque de Cyrano. Ces deux themes

congoivent la terre notre planete, sa creation et I'existence de Dieu de fagon totalement

opposee. Toutefois, cette juxtaposition science-religion, premier precede satirique,

permet a Dyrcona de faire passer un message que nous tenterons de decoder.

Science et religion sur le meme pied d'egalite

Remarquons tout d'abord que des le tout debut de son ouvrage, le narrateur heros

evoque, comme nous le soulignions precedemment, le theme de la science se basant sur

rhypothese de Copemic. Cependant il introduit le theme de la religion en laquelle il

pretend croire a cette premiere notion. II declare « une inspiration de Dieu qui me

poussait a faire connaitre aux hommes que la lune est un monde » (39). Le fait de

mentionner dans une meme phrase Dieu puis la volonte de I'homme de demontrer

I'existence d'un autre monde prouve que le theme de la science et celui de la religion sont

mis, dans un premier temps, sur un meme pied d'egalite. Par dela decoule la neutralite du

narrateur implique qui ne preche ni pour I'un ni pour I'autre. Notre protagoniste, Dyrcona,

reste toujours tres ouvert; il s'interesse aussi bien a la lune qu'au soleil, domaines etudies

par les scientifiques ou se produisent des miracles :

«je reconnus que le soleil etait alors au plus haut de I'horizon, et qu'il etait
la midi. Je vous laisse a penser combien je fus etonne : certes je le fus de si
bonne sorte, que ne sachant a quoi attribuer ce miracle, j'eus I'insolence de
m'imaginer qu'en faveur de ma hardiesse, Dieu avait encore une fois
redone le soleil aux cieux » (40-41).
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D est question d'une reference directe a Dieu qui serait I'auteur d'un miracle, que

le narrateur mele avec douceur a la decouverte scientifique revolutionnaire, a savoir

I'immobilite du soleil ce qui implique la rotation de la terre autour de lui. Erica Harth

dans son ouvrage intitule Cyrano de Bergerac and the Polemics of Modemitv explique

clairement le rejet systematique de Cyrano, auteur reel, en ce qui conceme I'existence des

miracles. Bile consacre une centaine de pages a I'etude du miracle dans L'Autre Monde ,

et intitule sa premiere partie «Miracle : The Attack». Harth mentionne que les

changements chimiques ou la formation des eclipses ne proviennent point du miracle car

tous ces phenomenes out une explication mathematique prouvee et fondee. Toutefois

I'opinion de cet auteur se voit rejete par les lecteurs qui refusent categoriquement le

monde scientifique, en 1'occurrence les Chretiens du XVIIieme siecle ; pour eux ce genre

de manifestations provient bel et bien du miracle. Notons qu'a la lecture des Empires et

Etats de la Lune. Dyrcona fait seulement part de son etonnement face aux miracles, c'est

done au lecteur de prendre position, pour ou contre. En ce sens, un sentiment de liberte

accapare le destinataire; nous soimnes, par consequent, bien loin de la repression

mena9ante de T intolerance religieuse gouvemementale du XVIIieme siecle.

Mais Tceuvre de Cyrano va meme plus loin. En partant toujours du procede

satirique base sur la communion de la science et de la religion, le protagoniste du Voyage

a la Lune prend un role de pedagogue qui enseigne son sayoir a autrui. En effet, toujours

dans un domaine spatial et astronomique, nous yiyons ayec precision la description de la

leyitation de Dyrcona de la France jusqu'au Canada, puis sa descente et son arriyee dans

cette contree. Void le commentaire pedagogique de Dyrcona fait aux habitants de la

Nouyelle-France apres cette experience hors du commun: « Vous etes contraints yous
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autres de recourir aux intelligences qui remuent et gouvement vos globes. Mais moi, sans

interrompre le repos du Souverain Etre, qui sans doute a cree la nature toute parfaite (...)

moi, dis-je, je trouve dans la terre les vertus qui font mouvoir » (45). Cette experience lui

prouve la validite des lois scientifiques ; cependant il ne rejette pas pour autant I'existence

du Souverain Supreme. II le cite comme image d'un dieu bien reel et subvenant aux

besoins de rhonune. Mais, et cela apporte a cette analyse une raison d'etre, Dyrcona

declare fierement qu'il n'a pas eu recours a son aide pour se rendre au Canada. Notre

voyageur superpose I'image du Christ a celle de son experience. Le lecteur tend alors a la

considerer comme etant la realite meme, et un sentiment de credibilite en la science
>

■  i(

commence a se developper. En ce sens, le narrateur manipule le narrataire'. Dyrcona, le

narrateur implique, ne s'oppose point au « Souverain Etre » mais pretend vivre sans son

aide. Cette declaration s'eloigne des croyances ecclesiastiques ou tout action a lieu par la

grSce de Dieu. Nous pouvons en deduire le c6te subjectif de Dyrcona, qui, sans le

declarer ouvertement, annonce son penchant pour les sciences.

, Concemant le lieu meme de son voyage a savoir, la lune, celle-ci pent laisser le

lecteur du XVUieme siecle perplexe et songeur. Void un autre moyen scientifique dont le

but serait d'elargir I'esprit du destinataire. En effet, toutes ces plandes entrarnent I'idee

de la decouverte d'un lieu ou des populations vivent des valeurs qui sont differentes de

celles qui leur sont familides, en I'occurrence celles de la plande terre. Le narrateur

implique en effectuant un voyage sur la lune a pour role de nous faire decouvrir un

nouveau monde, celui de la lune. Ce procede se repercute sur le lecteur qui est

'Rappelons que tout recit, ou narrative, suppose un narrateur souvent evoque par le 'je' dans roeuvre
s'adressant directement au lecteur que Ton peut nommer narrataire, le 'vous'.
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probablement capable d'accepter un nouveau systeme qui differe de celui dans lequel il

vit. Chemin faisant, ce precede satiiique est mis en pratique puisque Dyrcona arrive ainsi

a faire prendre conscience au lecteur de fagon indirecte qu'il pourrait exister un autre

monde. Cette ouverture d'esprit que le narrateur implique recherche s'oppose a la

croyance aveugle et bomee des fideles du XVIIieme siecle. Cependant, cette

manipulation s'effectue avec douceur et le lecteur n'en a pas reellement conscience. Mais

ne serait-ce point la le but de cet ouvrage ?

Tres rapidement, afin de rendre 1'expose plus tangible, les idees de L'Autre

Monde s'oriente vers une echelle plus humaine. Dyrcona entreprend un discours avec le

Vice-Roi de la lune basant ses reflexions sur la communion du Christianisme et de la

Science. En effet, Dyrcona declare:

« Saint-Augustin (...) ce grand personnage, dont le genie etait
eclaire du Saint-Esprit, assure que de son temps la terre etait plate comme
un four (...) Mais si j'ai I'honneur de vous voir en France, je vous ferai
observer par le moyen d'une lunette fort excellente, que certaines
obscurites qui d'ici paraissent des taches, sont des mondes qui se
construisent»(50).

L'allusion a la «lunette fort excellente» renvoit a la creation de la lunette

astronomique de Galilee, moyen scientifique nouveau pour I'epoque afin d'observer les

planetes. Indirectement un voile est souleve et annonce une reference aux decouvertes

scientifiques. Reference de poids qu'est la lunette astronomique pour I'epoque, mais qui

s'insere sans aucune violence ou contradiction avec le theme de la religion dans le recit.
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Le desequilibre science-religion

Remarquons le desequilibre naissant entre les deux notions etudiees: si la

religion tout conune la science sont evoquees dans ses propos, I'orthodoxie religieuse

apparait obsolete face a la modemite de la science. La terre est un globe qui toume sur

lui-meme et autour du soleil, la pluralite des mondes et I'mfinitude de I'univers

deviennent des hypotheses plausibles. Yves Chevrel dans son article « L'Autre Monde a

I'epreuve de I'etranger » declare : « Ces verites et ces hypotheses ne vont pas sans heurter

le bon sens, et surtout I'autorite politico-religieux arc-boutee sur la Bible et Arioste »

(106). Sans le definir ouvertement Dyrcona, tout en gardant et en s'appuyant sur de

nombreuses references bibliques, annoncent la modemite de la science, precede satirique

puissant. Tel est egalement le cas lorsque Dyrcona cherche sa machine pour aller sur la

lune : « Mais je ne la [la machine] trouvai point, car certains soldats, qu'on avait envoyes

dans la foret couper du hois pour faire le feu de la Saint-Jean, I'ayant rencontree par

hasard, I'avaient apportee au fort» (51). La machine evoquee ne pent que representer le

produit de ce monde scientifique et complexe, cependant elle est inseree dans le recit

dont le contexte est la celebration de I'apdtre Jean. Ces deux mondes sont done mis en

parallele, et si D5Tcona possede une telle machine c'est un moyen de placer la science

face au monde de la religion afin de le desequilibrer.
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La superiorite de la science

Notre analyse minutieuse du theme de la science et celui de la religion, nous

permet d'affirmer leur progression. Parti de la coexistence de ces deux themes, nous

pouvons deceler a present leur desequilibre afin d'arriver a la superiorite de la science par

rapport a la religion. Superiorite subtile et bien presentee par 1'abundance des references

religieuses. Patricia Gauthier dans son article « A propos de I'idee de fragmentaion dans

L'Autre Monde de Cjnrano de Bergerac » soutient la meme opinion et declare que

I'utilisation de cette machine a pour but de «nous faire sentir la vanite de la foi

inebranlable que nous plagons dans des valeurs que nous pensons fondees, etemelles et

intouchables : sacrees »(48).

Enfin, une autre juxtaposition interessante de la religion et de la science a lieu

lorsque Dyrcona quitte le Canada et s'envole grace a des ressorts et plusieurs rangs de

fusees lunaires enflammables : « quand on eut decouvert I'invention du ressort, quelques-

uns dirent qu'il fallait attacher quantite de fusees volantes, pour ce que, leur rapidite les

ayant enlevees bien haut, et le ressort agitant ses grandes ailes, il n'y aurait personne qui

ne prit cette machine pour dragon de feu» (51). Cette description, que Ton pourrait

qualifier de tiree par les cheveux, permet toutefois a Dyrcona de s'envoler pour la lune, et

annonce I'inevitablement revolution scientifique.

Les procedes satiriques utilises jusqu'a present, a savoir Tallusion a la science et a

la religion par sa juxtaposition destabilisent le point de vue du lecteirr. C'est par ce moyen

que Dyrcona pent lui faire accepter les demarches les plus farfelus comme son envoi pour

le « Paradis terrestre » (53). Dans les editions de 1657 cette expression est supprimee ;

24



cependant sous la plume de Cyrano, le «Paradis terrestre » existe. Ce lieu est decrit

conune un lieu charmant, ou les animaux sont raisonnables, et ou Ton rajeunit. La encore

le terme « Paradis » fait allusion a la Bible, selon laquelle on promet a tout bon Chretien

I'etemel repos. Toutefois «terrestre » qualifie le paradis, et remet les pieds du lecteur sur

terre ainsi que sur le paradis si je puis m'exprimer ainsi. La connotation du terme paradis

est I'imaginaire, allusion qui n'a plus lieu d'etre grSce au terme «terrestre ». C'est la

preuve de I'inferiorite du substantif paradis sur I'adjectif terrestre. L'expression « paradis

terrestre » suit autant une tradition chretienne que paienne, en effet Cyrano a place ce

paradis sur la lune et se soucie nullement de s'accorder avec I'Ecriture Sainte. II

represente plutot ce « Paradis » comme le lieu meme de I'eveil de la connaissance, un

point de depart pour Dyrcona qui est dispose a decouvrir et accepter ce nouveau monde

que le demon de Socrate, son guide, lui presente.

Nous pouvons affirmer alors que science et religion ne vont plus de paire, mais

s'opposent et annoncent la superiorite de la science.

n faut remarquer, d'autre part que, L'Autre Monde parodie a de nombreuses

reprises I'Histoire biblique. L'episode de la pomme defendue represente le peche originel

et se trouve aussi bien dans la Bible que dans Les Etats et Empires de la Lune. Je cite le

jeune adolescent s'adressant a Dyrcona: « Sachez done qu'apres avoir tate tons deux de

la pomme defendue, Adam, qui craignait que Dieu, irrite par sa presence, ne rengregeat

sa punition, considera la lune, votre terre, comme le seul refuge ou il se pouvait mettre a

I'abri des poursuites de son Createur » (57). L'ceuvre de Cyrano va jusqu'a ridiculiser
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indirectement des personnages sacres. Le beau jeune homme, habitant de la lune,

annonce a Dyrcona que « cette terre-ci est la lune » et que seules six personnes sont

entrees dans ce paradis terrestre : « Adam, Eve, Enoch, Moi qui suis le vieil Helie, Saint

Jean lEvangeliste, et vous » (57). L'allusion a Saint Jean I'Evangeliste, I'un des douze

apotres qui vecut au cote du Christ et redigea I'Evangile selon Saint Jean dans le Nouveau

Testament annonce le theme de la religion dans le recit. Quant a Enoch, sa presentation

comme « Saint personnage » et aieul d'Adam (58), le place au meme rang biblique

qu'Adam et Eve et porte prejudice a la croyance religieuse. Helie et Dyrcona en revanche

font partis des visiteurs de la lune, mais arrives a cette destination par hasard grace a la

science qui leur a permis de realiser une machine, on un chariot dans le cas d'Helie (63).

Ce parallele entre les personnages bibliques et le commun des mortels souligne I'egalite

du genre humain avec I'orthodoxie catholique et elimine, par consequent, toute

divinisation. La croyance est toumee au ridicule et rendue artificielle ; la creation d'Helie

en un homme saint le prouve bien. Jean Lafond dans son article «Burlesque et

Spoudogeloion » renforce cette idee. II parle de railleries dont sont victimes Enoch et

Elie, Achab, Adam, et Eve conune « une evocation aussi irrespectueuse des scenes et des

personnages de la Bible » (93). Un autre passage souligne cette attitude moqueuse de la

religion. II s'agit de Tepisode ou Helie, un des habitants de la lune, declare a Dyrcona ; «

Abominable, dit-il, en se reculant, m as I'impudence de railler sur les choses saintes (...)

voici I'arbre du savoir, me dit-il, ou tu aurais puise des lumieres inconcevables sans ton

irreligion » (70). Helie devient a la fois saint et savant puisqu'il preche aussi bien le

christianisme que la science, mais Tinterpretation de cet extrait ridiculise surtout la
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rigidite de I'Eglise sur Terre, face a la facilite d'un des habitants de la lune d'avoir recours

indifferemment a la science et a la religion.

Enfin, il s'agit du meme cas de figure lors de la conversation entre Dyrcona et le

Vice-Roi du Canada. H lui expose son point de vue concemant I'univers ; point de vue

base encore une fois sur la religion et sur la science :

« il n'est pas difficile de se figurer, au dela de ce que nous voyons
de terre et d'air, du feu, d'autre air, et d'autre terre. Or, I'mfini n'est rien
qu'une tissure sans bomes de tout cela. Que si vous me demandez de
quelle fagon ces mondes ont ete faits, vu que la Sainte Ecriture parle
seulement d'un que Dieu crea, je reponds qu'elle ne parle que du n6tre a
cause qu'il est le seul que Dieu ait voulu prendre la peine de faire de sa
propre main »(48).

Dyrcona laisse a priori une libre interpretation au lecteur : le croyant qui se sent

reconforte par I'allusion a la Sainte Ecriture, lit la reference a I'infini et par consequent la

probabilite de I'existence d'autres terres.

En adoptant le r61e de voyageur dans un monde inconnu, Dyrcona s'interesse a

tout et s'adresse aussi bien au gouvemeur qu'a son guide, le demon de Socrate. Celui-ci

incame le role de guide et d'interprete pour Dyrcona et sa tache est d'instraire son ami. Le

lecteur prend conscience de cette attitude de tout connaitre et de tout accepter. Voila

pourquoi lorsque le demon de Socrate vient chercher Dyrcona et le deshabille, puis lui

fait manger du potage et I'infonne que sur la lune « on ne vit que de fumee » (84), il ne

s'etonne plus. Ces coutumes sont differentes mais ressemblent beaucoup au bapteme

Chretien et le debut d'une nouvelle vie, en I'occurrence d'une nouvelle vie parmi les

Chretiens. Dans ce contexte une nouvelle vie pour Dyrcona sur la lune et qui dit nouvelles
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vies dit adaptation totale a celle-ci. Voila pourquoi tres rapidement Dyrcona se nourrit de

vapeur et se sent rassasie (84). Le lecteur ne pent alors qu'accepter ces nouvelles donnees

comme plausibles car elles ferment les regies que cette nouvelle societe suit.

Nous pouvons a present affirmer que dans tous ces exemples, la religion est

mentionnee mais toujours placee dans un domaine scientifique ou Ton pose avec

delicatesse certaines conditions pour que I'aspect scientifique domine toujours. En

quelque sorte, Dyrcona melange harmonieusement nos deux concepts, la science et

religion. Le developpement de ses commentaires demontrent la coexistence de la science

et du christianisme.. Coexistence impossible si Ton tente de la placer dans la realite du

XVnieme siecle.

L'opposition science-religion

Remarquons a present un aspect different concemant I'approche du theme

religion-science. Dyrcona, et c'est la toute I'ambiguite de cet ouvrage, utilise un nouveau

precede satirique, celui d'opposer ces deux notions et de rendre superieure dans un

premier temps la religion face a ce monde scientifique ou tout semble etre gouveme par

le calcul, la methode ou la theorie. H tend a faire I'eloge de la religion afin de satisfaire le

lecteur croyant. Tout commence pendant la conception meme du voyage, lorsque

Dyrcona discredite de la science, en se moquant de Promethee. « Promethee fut bien

autrefois au ciel y derober du feu (...) A ces boutades (...) succeda I'esperance de faire

reussir un si beau voyage » (40). Promethee, astronome et geographe alexandrin du

nieme siecle apres J.C., a cree un systeme, qui avait encore des partisans au XVIIieme
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siecle, et qui permettait de calculer et de prevoir tres precisement les positions

successives des planetes, en supposant la terre inimdbile, les planetes, le soleil et les

etoiles se deplagant dans une serie de spheres successives toumant autour de la terre.

Mais voila Dyrcona soutenant un instant les idees de Promethee et les traitant de boutades

a la ligne suivante !

II faut admettre cependant que Dyrcona salt garder sa neutralite. n fait I'eloge de

la science tout comme il vient de faire celle de la religion, evoquant ces deux themes

separement. Cette fagon de presenter ses idees pent paraitre paradoxale, mais suit la these

et I'antithese annoncees precedemment, a savoir que dans un premier temps Dyrcona

associe le theme de la religion et celui de la science, puis annonce leur desequilibre et la

superiorite de la science pour enfin les opposer en faisant leur eloge tour a tour. Tel est le

cas lorsque le gouvemeur du Canada, par ses propos, suit les idees chretiennes du

XVnieme siecle. n annonce au voyageur:

« ce mouvement que vous attribuez a la terre est un paradoxe assez
delicat, et pour moi je vous dirai franchement, que ce qui fait que je ne
suis pas de votre opinion, c'est [que] vous pouvez etre arrive aujourd'hui
en cette contree, sans que la terre ait toume (...) Et puis quelle grande
vraisemblance avez-vous pour vous figurer que le soleil soit immobile,
quand nous le voyons marcher ? et quelle apparence que da terre toume
avec tant de rapidite, quand nous la sentons ferme dessous nous ? »(43).

Le Vice-Roi refute egalement I'explication de la chute de Dyrcona au Canada par

le mouvement de la terre. En ce sens Djn-cona laisse au lecteur Chretien le libre recours a

leur croyance, mais comme le souligne Madeleine Alcover « I'audace de notre auteur
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n'est pas tant dans le fait qu'il reconnaisse le systeme de Copemic » ou que Ton s'y

oppose, c'est plutot« dans la fagon dont 11 le presente »(27).

L'eloge de la religion se poursuit lorsque Dyrcona arrive sur la lune. H perfoit ce

monde conime un paradis ou les gens sont jeunes et beaux. Quand il s'adresse a un jeune

homme de la lune, il le considere comme un dieu : «je me trouve au paradis, aux pieds

d'un lieu qui ne veut pas etre adore » (57). II ne veut pas Stre adore a la fagon chretienne,

cependant Dyrcona de par la beaute et la jeunesse etemelle de ces habitants, les considere

des dieux : « c'etait un jeune adolescent, dont la majestueuse beaute me forga presque a

I'adoration » (56). Ces allusions a la Bible ne sont cependant que des references. Nous

trouvons que rarement des citations qui s'opposent au monde scientifique, meme lorsque

Dyrcona fait allusion au pScher originel. La pomme defendue est mangee et tout comme

dans la religion chretienne, I'homme doit etre puni. Dieu place le venin du serpent dans le

corps de I'Homme. « Et pour vous montrer que je parle suivant la parole du Seigneur,

c'est qu'il dit au serpent pour le maudire qu'il aurait beau faire trebucher la femme en se

raidissant contre elle, qu'elle lui ferait enfin baisser la t§te » (66). C'est une reference au

livre de la Genese, chapitre IH, verset 15 lorsque Dieu dit au serpent : « Je mettrai

inimitie entre toi et la femme (...) celle-ci te meurtrira la tete et tu la meurtriras au talon ».

Ces propos bibliques sont mentionnes mais Djnrcona ne .les approuve jamais tout

comme il ne les rejette jamais ouvertement. Si tout comme Eve dans la Bible, Dyrcona

dans T.es Empires et Etats de la Lune. commet le peche originel car pris par la faim, il

croque une pomme a pleines dents sans en oter I'ecorce. D ressent seulement qu'« une

epaisse nuee tomba sur [son] ame » (71). En aucun cas, Dyrcona sera puni pour avoir

commis un tel acte. Nous pouvons en deduire que toutes ces references bibliques bien
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que relatees et mises sur un piedestal sont indirectement depreciees. Tant6t Dyrcona

traite le dogme et I'apostolat comme valeur supreme, tantSt il s'en moque. Notre analyse

s'approfondit alors puisque se trouve ici meme un autre precede satirique utilise par

Dyrcona pour evoquer le theme de la religion et celui de la science; celui de les trailer

indifferemment, en faisant leur eloge et en les depreciant chacun a leur tour. En effet, les

croyances chretiennes sont a present mentionnees mais ridiculisees puisqu'elles n'ont

aucun pouvoir sur la lune selon Dyrcona.

Le voyageur continue son chemin et sa rencontre avec I'un des habitants de la

lune arrete son attention car il utilise un langage s'approchant beaucoup de celui d'un

dieu mais Dyrcona n'est point surpris par ses idees. Cet habitant declare : « He bien !

mon fils, vous portez enfin la peine des faiblesses de votre monde » (73). Cette fagon de

s'exprimer montre du doigt rimitation ridicule de I'expression d'un dieu, mais plus

particulierement du Dieu, pere etemel pour les Chretiens. Cette affirmation se base sur les

termes « mon fils » (73). Ce nouvel aspect de denoncer la religion se retrouve dans une

situation identique lors d'une conversation entre un des habitants de la lune, le demon, et

Dyrcona. Tout laisse supposer que tout etre venant de la planete terre possede la foi en lui

contrairement aux etres qui vivent sur la lune : « vous autres ne sauriez donner jusqu'a

ces hautes conceptions que par la foi » (79), replique-t-il au narrateur heros lors d'une

conversation portant sur les mysteres. II s'agit ici d'une attaque directe aux devots

Chretiens terriens qui, prisonniers par leur foi, ne peuvent imaginer qu'un homme habitant

sur la lune puisse croire en Dieu. Pour confirmer cette remarque appuyons-nous sur

I'exemple de Dyrcona dans son role d'evangeliste lorsqu'il rencontre en secret les filles de

la Reine qui semblent eprouver des sentiments a son egard. Dyrcona en profite pour leur
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devoiler «les mysteres de notre religion » (103). L'auteur implique prend le r61e de pretre

qui enseignerait le cathechisme aux jeunes enfants. Par ce biais, il acquiere un certain

pouvoir, et 1'interpretation de ce message semble Stre une allusion aux pretres qui se

prennent pour des dieux sur terre. En ce sens, la satire chretienne est vehiculee par ce

precede.

En fait, si Dyrcona s'appuie beaucoup dans son ouvrage sur la religion, c'est pour

liberer le lecteur des systemes, de I'intolerance des non croyants ; ne serait-ce pas la le

message decode de L'Autre Monde ? II tente d'exposer tons les points de vue possibles

concemant la science et la religion, mais la superiorite de la science semble nettement

predominer. En effet, ces quelques references en faveur du christianisme ne constituent

qu'une satire des croyants etroits d'esprit. Dyrcona utilise la religion comme un moyen de

prouver la difference de celle-ci face a la science. La plupart des Chretiens ont une vision

bomee et ne voient que par la Bible, d'ou la necessite du narrateur implique d'unir dans

un premier temps ces deux themes, puis de les opposer pour enfin faire venir a la surface

le monde scientifique meconnu ou rejete par tant de fidMes.

Notre heros narrateur n'hesite pas non plus a deprecier la religion sans faire

aucune reference a la science. Cette fois-ci il s'agit d'une attaque directe a la religion.

L'exemple le plus frappant intervient lorsque le Vice-Roi ordonne au protagoniste et a

I'espagnol de coucher ensemble afin de, je cite : « multiplier notre espece » (89). Cet acte

est un affront puissant envers I'Eglise. Mais le ton monte encore lorsque Dyrcona vient

d'atterrir en Nouvelle-France, la religion dans ce pays est comparee a la magie. Un

habitant de I'actuel Canada annonce a Dyrcona « mais vous ne savez pas, ajouta-t-il, la

32



plaisante querelle que je viens d'avoir pour vous avec nos Peres ? Ds veulent absolument

que vous soyez magicien »(43). Le terme 'Peres' fait reference au catholicisme mais perd

toute sa valeur religieuse a la lecture du desir des Peres de voir Dyrcona devenir

magicien. Jean-Pierre Dens rejoint mon concept. H declare dans son article « Ecriture et

libertinage dans les Lettres de Cyrano de Bergerac»: «Cyamo sans en avoir I'air

assimile subrepticement tons les phenomenes sumaturels y compris la sorcellerie et le

diable avec la magie. S'il ne s'agit pas vraiment ici d'une satire ouverte, la critique est plus

qu'implicite et vise directement le dogme » (71). En ce sens, Cyrano deprecie la religion

au detriment de la science. En effet, des le tout debut des Etats et Empires de la Lune,

Dyrcona nomme cinq grands scientifiques auxquels une note detaillee presente chacun

d'entre eux : « mais j'eus beau leur alleguer que Pythagore, Epicure, Democrite, et, de

notre Sge, Copemic et Kepler, avaient ete de cette opinion, je ne les obligeai qu'a rire de

plus belle » (38). Cela prouve la pointe de realisme que Dyrcona introduit des le

cinquieme paragraphe de I'ouvrage. Madeleine Alcover dans son recueil intitule La

Pen see Philosophique et Scientifique de Cvrano de Bergerac relate la vision mecanique

du monde dans le Vovage a la Lune. Un monde ou Dieu n'a pas de place. Le premier

chapitre de son essai se base sur I'exactitude des allusions scientifiques dans I'ouvrage de

Bergerac. Elle en deduit que la mecanique du XVUieme siecle lui a offert des elements

qu'il a su utiliser pour sa fiction. Elle soutient et prouve son argument avec facilite : « la

theorie du centre de gravite reste defectueuse (...) la notion de force dans la dynamique,

jusqu'a la fin du XVIIieme siecle, est inexistante (...) le moyen employe par Cyrano pour

quitter le Canada est bien (...) fantaisiste »(24).
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Cependant, lors de I'ascension de Dyrcona dans les airs afin d'arriver au Canada,

la connaissance des mathematiques du voyageur lui prouve bien qu'il quitte notre planete

pour se rendre sur la lune. II a done recours aux sciences et arrivent a ses fins : « Selon le

calcul (...) je connus bien a la verite que je ne retombais pas vers notre monde (...) je me

trouvasse entre deux lunes (...) j'etais assure que la plus grande etait notre globe » (52).

Tout est prouve, ou plutot tout se veut prouvable, void la vision scientifique du monde de

Dyrcona.

De plus, le narrateur implique retorque de nouveau de fagon scientifique face au

gouvemeur du Canada qui prone I'absurdite de la rotation de la terre. Dyrcona, epousant

le role de pedagogue illustre sa declaration d'exemples concrets comme la pomme et ses

pepins, I'oignon et son germe, I'homme et ses parties genitales afin de faire le parallde

avec le petit soleil centre de ce petit monde « qui rechauffe et nourrit le sel vegetatif de

cette petite masse »(44).

Enfin le petit homme, natif de la Vieille Castille disserte beaucoup avec Dyrcona

et lui expose certaines vues tres scientifiques du monde. II declare que: « il faut (...)

supposer qu'il n'y a qu'un element (...) quand, par exemple, vous regarder ce feu, ce n'est

que de I'air beaucoup plus etendu, I'air n'est que de I'eau fort dilutee, I'eau n'est que de la

terre qui se fond, et la terre elle-meme n'est autre chose que de I'eau beaucoup resseree »

(90-91). n enchaine avec une longue explication physique qui s'approche, comme le

mentionne Dyrcona en note, de la physique aiistotelicienne « suivant laquelle chaque

element tend naturellement vers son lieu d'origine » (note 1, p.92). Dyrcona s'appuie sur

des exposes scientifiques simples et concrets : «j'ose bien dire que s'il n'y avait point de
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vide 11 n'y aurait point de mouvement (...) car il serait trop ridicule de croire que, quand

une mouche pousse de I'aile une parcelle de I'air, cette parcelle en fait reculer devant elle

une autre, cette autre encore une autre, et qu'ainsi I'agitation du petit orteil dline puce

allSt faire une bosse derriere le monde » (94). L'Espagnol continue sa theorie sur le vide

ayant pour theme le progres et les decouvertes infinis: « nous voyons la terre toute

poreuse (...) cependant personne n'a dit encore que ces creux fussent remplis de vide »

(97).

Nous avons pu nous rendre compte tout au long de cette premiere partie de

I'importance des differents points de vue evoques. Ces idees pele-mele ont un dessein

bien precis, celui d'eduquer le lecteur a ne pas lire passivement. Dyrcona bien que guide

par le Demon de Socrate, est un eveilleur d'idees. L'Autre Monde est questionne tout en

questionnant le lecteur meme. La reaction de chaque lecteur est differente car chacun

d'entre eux a une vision differente de la science et de la religion, et conune le declare

Yves Chevrel « Tamer savoir que le narrateur retire du voyage (...) laisse au lecteur le

soin de tirer la legon » (105).

35



CHAPITRE in

STRATEGIES COMIQUES UTILISEES

Nous venous de consacrer une bonne partie de cette etude sur le theme de la

religion et sur celui de la science, cependant il faut admettre que L'Autre Monde est

avant tout un texte comique. Du debut a la fin de ce traite, Dyrcona vit des evenements

drdles et amusants, et ceci afin d'adoucir la satire sociale de I'epoque. Nous pouvons

alors nous demander dans quel but Cyrano a-t il eciit un texte comique, et pour faire rire

qui ?

H est difficile de savoir avec certitude a qui I'auteur de L'Autre Monde destinait

son ouvrage puisque aucun ecrit en fait reference. Par simple tentative, deux hypotheses

peuvent etre emises. Dans un premier cas, ses destinataires pouvaient etre les amis de

Cyrano, a savoir les impies, les libertins, tons ceux qui partageaient ses idees, ou bien

dans un second cas, Cyrano pensait peut-etre aux pretres et aux fid^es. De plus, une

troisieme hypothese emerge des deux precedentes, il s'agit de leur combination ; en effet,

pourquoi Cyrano n'aurait-il pas ecrit pour les libertins, afin de confirmer leur opposition

au christianisme, ainsi que pour les Chretiens, dans le but de leur ouvrir I'esprit et de leur

inculquer une nouvelle fagon de penser? Le debat reste ouvert. Cependant si notre

analyse ne s'articule point essentiellement sur les destinataires de L'Autre Monde, une de

ces trois hypotheses pourrait avoir plus de poids que les autres en fin d'analyse. Pour

cela, il nous faut tout d'abord comprendre les precedes satiriques utilises par Dyrcona
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pour denoncer la satire de la societe au XVIIieme siecle comme nous le mentionnions

precedemment.

Remarquons dans un premier temps que les Etats et Empires de la Lune n'est rien

d'autre qu'un voyage fantaisiste sur la lune, mais ce voyage devient pour notre heros

narrateur, Dyrcona, un moyen de devoiler la satire des conventions sociales de cette

societe.

Le dictionnaire de Pierre Richelet, intitule Dictionnaire Francois de 1680 definit

la satire ainsi: « Ce mot en general se dit de la prose et des vers et signifie tout discours

ou Ton reprend et ou Ton medit (...) On pent dire alors que c'est un poeme qui corrige

agreablement les hommes de leurs vices, de leurs erreurs et de leurs folies. Ses sujets sont

les sots et les fripons du siecle. Elle doit etre vive, plaisante, morale et variees (346).

Le Petit Robert indique que depuis le XVIIieme siecle jusqu'a nos jours, le substantif

« satire » reste inchange et le definit en tant qu'«ecrit, ou discours qui s'attaque a

quelque chose, en s'en moquant»(1607). Ce bref rappel du terme 'satire' nous permet

d'affirmer que Cyrano de Bergerac avait comme dessein la satire sociale, expression qui

existait deja a cette epoque.

L'Autre Monde n'est pas un poeme satirique comme le voudrait la definition de

Pierre Richelet, mais un ouvrage satirique qui suit les memes caracteristiques. Nous

pourrions pousser 1'analyse plus loin et nous rendre compte que ce recueil remplit

egalement toutes les caracteristiques du 'pamphlet' puisque ce demier se definit selon Le

Petit Robert comme un « court ecrit satirique, qui attaque avec violence le gouvemement,

les institutions, la religion, un personnage connu ». En effet, L'Autre Monde attaque.

' Nous avons fait la distinction modeme entre "f' et "s".
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indirectement la religion. J'insiste sur le terme indirectement car Dyrcona, le heros de cet

ouvrage, ne s'oppose jamais ouvertement a cette institution, mais la religion est toujours

visee et constitue le but de cet ouvrage. Ceci etant definit, il nous reste a decemer la

fagon dont I'Eglise est attaquee. II apparaJt clair que le comique a son importance.

Le Bret, comme nous I'avons souligne precedemment, a change le manuscrit de

Cyrano et est alle jusqu'a creer un nouveau titre ; I'edition posthume de 1657 s'intitule :

Histoire comique par Monsieur Cvrano de Bergerac. Ce titre cache cependant toute une

satire religieuse. D'ailleurs meme si Dyrcona cherche a deprecier la croyance chretienne,

il le fait toujours avec une extreme diplomatie et un certain tact comme nous avons deja

pu I'evoquer dans la premiere partie de cet essai. Cependant ce nouveau titre souligne a

juste titre qu'il s'agit d'une histoire drole, d'une histoire comique. Voila done une

nouvelle technique satirique utilisee par Dyrcona. II a recours au comique dont la division

subtile en trois distinctions s'impose. Ce demier a aussi bien recours a I'humour, a la

parodie, qu'a 1'ironic. Ulustrons a present chacun de ces termes - humour, parodie, ironic

- a I'aide d'exemples tires de L'Autre Monde afin de mieux comprendre sa demarche et

de mettre a la lumiere ce precede satirique.

L'humour

Le terme « humour » ne figure point dans le Dictionnaire francois de 1680, de

Pierre Richelet mais la notion existait a cette epoque. Plus tard, Emile Littre definit, dans

son Dictionnaire de la Langue Franqaise du XlXieme siecle, l'humour comme venant de

1'anglais et etant le frangais de humeur, pris anciennement en ce sens et revenu
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aujourd'hui en usage. Ce terme introduit dans la langue frangaise en 1693 signifie « gaite

d'iniagination, veine comique qui se traduit par une sorte d'ironie a la fois plaisante et

serieuse » (588). Aujourd'hui, rhumour est, selon Le Petit Robert une « forme d'esprit

qui consiste a presenter la realite de maniere a en degager les aspects plaisants et

insolites ».

Ces deux definitions sont a prendre de fagon generale, puisque 1'aspect principal

qui ressort a la lecture de L'Autre Monde semble etre le c6te humoristique du voyage de

Dyrcona lors de ses nombreuses rencontres et peripeties provoquant souvent le rire aux

levres du lecteur.

Tres rapidement Dyrcona entreprend son voyage a la lune et attache autour de lui

des fioles remplies de rosee qui I'elevent aussitot pour enfin le faire redescendre sur terre

et se rendre compte qu'il se trouve non pas sur la lune mais en Nouvelle-France. Cette

explication renvoit a des lois de physique, bien que difficilement credible de par son

aspect derisoire.

Cependant I'effet recherche est le c6te humoristique. Rien de plus absurde, mais

rien de plus drSle que de lire I'envol d'un homme^ sur la lune. Void les etapes

principales de cette ascension extraordinaire ;

« J'avais attache autour de moi quantite de fioles pleines de rosee,
sur lesquelles le soleil dardait ses rayons si violemment, que la chaleur qui
les attirait (...) m'eleva si haut, qu'enfin je me trouvai au-dessus de la
moyenne region. Mais si cette attraction me faisait monter avec trop de
rapidite, (...) je cassai plusieurs de mes fioles, jusqu'a ce que je sentis que
(...) je redescendais vers la terre » (40).

' Voir illustration page 40.
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De par cette description insolitei Dyrcona ne pent etre pris an serieux. Comment

im honrnie peut-il s'envoler an Canada a I'aide de fioles de rosee ? Madeleine Alcover

commente cette experience de maniere tres rationnelle. Elle declare: «quoi de plus

'contre nature' que ces fioles de rosee qui enlevent vm homme ? »(24).

Cependant, Dyrcona amuse son lecteur afin de I'amadouer. An XVIIieme siecle,

Faction meme de voler releve du domaine de I'irreel, mais I'auteur de L'Autre Monde

pousse encore plus loin I'absurde ou la derision en faisant casser des fioles de rosee a son

protagoniste 'volant'. Quel humour! Des habitants ont probablement du experimenter

une pluie de rosee ! Mais revenons a une analyse plus serieuse du ton humoristique utilise

dans cet ouvrage. Les fioles de rosee constituent seulement le moyen qui donne a

Dyrcona de s'envoler. Ce moyen en lui meme a pen d'importance; en effet, Dyrcona

aurait aussi bien pu s'envoler grSce a des ailes geantes ou sur le dos d'un pelican. Conune

le mentionne Jean-Pierre Dens dans son article « Ecriture et Libertinage dans les Lettres

de Cyrano de Bergerac » : « L'humour sert ici a degrossir et a niveler une realite qui se

voulait au depart pleine de serieux » (69). Cette realite fait reference a I'hypothese de

Copemic ; indirectement 1'envoi de Dyrcona implique le mouvement de notre planete, sa

rotation, puisque lors de sa descente sur terre Dyrcona se trouve en Nouvelle-France, par

consequent la terre a belle et bien toumee.

Ce precede ou cette theorie scientifique touche a la derision, et ce, dans un but

precis. Le lecteur devient plus facilement apte a accepter de nouvelles theories si ce

lecteur s'oppose a celles-ci ou s'il ne les a jamais considerees. L'episode du chou le

demontre bien. Le guide de Dyrcona, le demon de Socrate, met, en effet, sur le meme

plan I'homme et le chou : « Car, dites-moi, ce chou (...) n'est-il pas autant creature de
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Dieu que vous ? N'avez-vous egalement tous deux pour pere et mere Dieu » (122). La

seule difference entre rhomme et le chou se trouve dans I'impossibilite de I'humain de

produire « plus d'une vingtaine » de ses semblables alors que les choux « en peuvent

produire quatre cent mille par tete (...) Dieu a pourtant plus aime rhomme que le chou »

(122). Mais «[Dieu] aurait plutot des tendresses pour ce chou que vous tenez, qui ne

saurait I'offenser, que pour cet homme dont il a deja devant les yeux les injures qu'il lui

doit faire et qui voudrait le detmire s'il le pouvait» (123). Le demon, de fa^on

humoristique, fait I'eloge du chou face a I'homme : «le premier chou n'offensa pas son

Createur (...) Ne croyez-vous pas en verite si cette pauvre plante pouvait parler quand on

la coupe, qu'elle ne dit: 'Honune, mon cher ffere, que t'ai-je fait qui merite la mort ? '»

(123). Comme le mentionne Jean Lafond dans son article «Burlesque et

Spoudogeloion », « Lorsque Cyrano entend denoncer I'anthropocentrisme, il met dans la

bouche du demon de Socrate un long discours destine a prouver la superiorite

ontologique sur I'homme...du chou » (93). L'anthropocentrisme, ou, en d'autres termes,

ce qui fait de I'homme le centre du monde, semble etre le but vise de cette allusion

humoristique. Le chou nous emeut, il s'adresse a 1'honune en termes pathetiques et

provoque le lire et le burlesque. En bref, ce chou frise attendrissant le lecteur permet a

Dyrcona de faire la critique de l'anthropocentrisme.

Cette fagon humoristique de presenter le discours que tiendrait un chou s'il

pouvait parler, ramene I'homme au niveau d'un vegetal, mais lui fait aussi prendre

conscience qu'animaux et vegetaux sont des etres vivants tout comme I'homme.

L'episode du chou souligne I'anthropomorphisme, a savoir 1'attribution aux etres, aux

vegetaux et aux choses des reactions humaines, tendance rejetee et contestee par I'Eglise.
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Le demon va meme plus loin et declare; « Le peche de massacrer un homme

n'est pas si grand, parce qu'un jour il revivra, que de couper un chou et lui oter la vie, a

lui qui n'en a point d'autre a esperer» (124). Le demon souligne ironiquement la

croyance chretienne en la resurrection de Thonune ; « Vous aneantissez I'ame d'un chou

en le faisant mourir » et reproche aux Chretiens de ne pas accorder la vie etemelle aux

choux, a savoir, I'immortalite de son ame. Le demon souhaite humaniser le chou, afin de

le mettre au meme niveau que I'honune et pousse son discours jusqu'a parler de « choux

intellectuels » (124). «Un chou que vous coupez ne dise mot, il n'en pense pas moins

(...) le pauvre vegetant n'a pas des organes propres a hurler comme vous » ; En effet, le

chou ne pent crier du a sa morphologie puis le demon continue : « si enfin vous insistez a

me demander comment je sais que les choux out ces belles pensees, je vous demande

comment vous savez qu'ils ne les ont point» (125). C'est ainsi que le chou devient

homme puisqu'on lui attribue la faculte de penser. Le chou pourrait retorquer: « Je suis,

monsieur le Chou Frise 'votre tres humble serviteur, CHOU CABUS' » (125). Donner la

parole et par consequent une §me a un chou n'a rien d'offensif en soi, car « L'humour

[est] acceptable s'il ne s'agit que de ridiculiser la sottise » (92) declare Jean Lafond

«mais le rire masque les conclusions qu'on pourrait tirer (...) de celle de la Sainte

Ecriture »(92).

Je m'oppose a ce point de vue, car l'humour n'est pas seulement acceptable pour

ridiculiser la sottise, pour reprendre ses termes. L'episode du chou ridiculise point la

sottise, mais bel et bien la croyance chretienne. En outre, Lafond indique que seul le rire

cache I'allusion chretienne, mais le rire n'est-il pas provoque par l'humour ? Voila
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pourquoi sa declaration me semble erronee. H s'agit d'un episode humoristique et

satirique. Par consequent, ces deux notions, a savoir I'humour et le rire, vont de pake,

I'une etant la consequence de I'autre. Sans humour il n'y a pas de rire. Get episode

ridiculisant le chou frise a alors un impact sur le lecteur. Si ce demier rit, cela est une

preuve que le precede 'humour' agit activement sur le lecteur et un message passe

consciemment ou inconsciemment.

L'humour peut vehiculer des aspects plaisants mais parfois insolites. Dyrcona

evoque I'adultere sans le percevok negativement, alors que tout croyant le verrait comme

I'un des plus grands peches. H va mSme jusqu'a I'homosexualite, qui, a I'epoque comme

de nos jours, est condamnee par I'Eglise; «le roi commanda aux gardeurs de singes de

nous ramener, avec ordre de nous faire coucher ensemble, I'Espagnol et moi [pour]

multiplier notre espece. On executa [la] volonte du prince » (89). Mais Dyrcona a I'esprit

ouvert et accepte tout ce qui se passe sur la lune sans jamais questionner ce systeme. Le

but de cette attitude est de faire prendre conscience aux croyants qu'il existe d'autres

coutumes, d'autres fagons d'agir et de penser. H pourrait egalement s'agir d'un chn d'ceil

humoristique aux scientifiques. Le roi leur fait, en quelque sorte, concurrence puisqu'il

sous-entend savoir comment 1'espece humaine se reproduit.

L'humour evoque ici fait sourke le lecteur et comme nous le mentionnions

auparavant, il lui fait egalement prendre conscience de I'etroitesse de sa vision des

choses. Get extrait prouve cet aspect: «II parlait encore, lorsque je vis entrer un homme

tout nu. Je m'assis aussitot, et me couvris pour lui faire honneur, car ce sont les marques
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du plus grand respect qu'on puisse en ce pays-la temoigner a quelqu'un » (147). Ce n'est

pas tant le fait que cet homme soit nu qui importe, mais la difference de coutumes qu'il

en ressort. Nous sommes toujours en presence de deux niveaux de lectures : I'une etant la

lecture 'exterieure' du recit, la seconde que je qualifierais d' 'impliquee'. L'exemple des

singes, appeles magots sur la lune, le prouve. Le demon de Dyrcona lui demande s'il

voulait manger une douzaine d'alouettes «parce que les magots, il croyait que j'en fusse

un, se nourrissaient de cette viande » (86). Dyrcona est done compare a un singe, tout

comme son ami espagnol: «je vis entrer an milieu d'une troupe de singes qui portaient la

fraise et le haut de chausse, un petit honune bSti presque tout comme moi» (88).

L'humour, dans un premier temps, touche le lecteur. Si Dyrcona et I'espagnol sont vus

comme des singes, les singes sont humanises: ils portent la fraise, c'est-a-dire une

colerette de dentelle tres a la mode en Espagne et en Flandre a cette epoque, et des hauts

de chasse. Mais 1'allusion comique va plus loin, et c'est dans ce sens que Je definis la

lecture impliquee. Comme dans I'episode du chou, le singe devient I'egal de I'homme.

Cette theorie anthropomorphique ne pent etre acceptee par I'Eglise.

La parodie

Penchons-nous a present sur un autre precede satirique : la parodie. Celle-ci est

une nouvelle strategie comique utilisee dans I'ouvrage de Cyrano. Par ce biais, I'auteur

implique vise, tout comme avec l'humour, a critiquer les conventions sociales de

r epoque.
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Le substantif 'parodie' existait deja au XVIIieme siecle puisque le dictionnaire de

Pierre Richelet en propose la definition : «sorte de poeme, on pour jouer quelque

personne on toume avec I'espiit et en un sens raileur et agreable les vers de quelque

grand poete ». Littre, la complete de la fagon suivante: « contrefaire les manieres, le

langage de quelqu'un » (960). Enfin, de nos jours, d'apres Le Petit Robert, la parodie est

une «imitation burlesque (d'une oeuvre serieuse); une contrefagon grotesque ». II existe

cependant la parodie litteraire et la parodie sociale. Dans le cas de L'Autre Monde, il est

bien evidemment question de la parodie sociale. Celle-ci a pour but de reduire a I'absurde

une coutume sociale donnee. II ne s'agit point d'une conversion spirituelle ou physique

mais bien de la reduction d'une situation reelle a I'absurde. La parodie, dans Les Etats et

Empire a la Lune. doit Stre done prise comme une imitation burlesque de la societe, des

personnages, des evenements decrits. En ce sens, nous pouvons annoncer la parodie

comme un procede satirique du XVIIieme siecle. Interessons-nous tout d'abord sur le

choix, non laisse au hasard, de la lune comme lieu de voyage. « La lune etait en son plein,

le ciel etait decouvert » (37) mais chacun voit ce « grand astre » (37) de fagon differente :

«tantot I'un le prenait pour une lucame du ciel ou Ton entrevoyait la
gloire des bienheureux; tantot un autre, persuade des fables anciennes,
s'imaginait que possible Bacchus tenait tarveme la-haut au ciel, et qu'il y
avait pendu pour enseigne la pleine lune; tantot un autre assurait que
c'etait la platine^ ou Diane dresse les rabats d'Appolon ; un autre, que ce
pouvait bien etre le soleil lui-meme » (37).

' Grand rond de cuivre jaune, monte sur pieds de fer et servant a secher ou a repasser le linge; c'est parce
que cet instrument ressemble a la lune que Diane est assimilee a une repasseuse.
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Cependant, Dyrcona expose a ses amis revenus de Clamart a Paris, que selon de

nombreux scientifiques, la lune est un monde en elle-mSme. Puis, il declare: «je les

obligeai qu'a rire de plus belle » (38). En effet, afin de faire passer un message qui

apparalt absurde pour certains mieux vaut avoir recours a I'humour. Mais, le voyage sur

la lune ne doit pas §tre pergu seulement comme un voyage fantaisiste, humoristique et

ironique. La parodie intervient. La lune est 1'imitation burlesque de la vie sur terre. Ce

monde a I'envers, n'est rien d'autre qu'une parodie des activites terriennes.

Remarquons que dans le Vovaee a la Lune. les references humoristiques sont

nombreuses et se fondent tres souvent sur 1'allusion a un systeme different du nStre, une

parodie, afin de provoquer I'humour et le rire. Par exemple, lors d'une guerre sur la lune

«il n'y a pas dans une armee un seul homme [en] plus que dans I'autre » (104). Si apres

la bataille «les pertes se trouvent egales de part et d'autre, ils tirent a la courte paille a

qui se proclamera victorieux » (104) nous sommes bien en presence d'un systeme

different, celui de la lune. Sur la terre, la victoire est remportee par 1'armee la plus forte,

alors que sur la lune la bataille suit un reglement plus pacifique. Le but de ce precede est

de faire prendre conscience au lecteur de 1'existence possible d'un autre monde, et de ne

pas accepter aveuglement le sien. En outre, «il y a d'autres armees peu nombreuses de

savants et d'hommes d'esprits » (105), cette note d'humour vise les savants et les

hommes d'esprits qui, par definition, ne sont pas guerriers. Mais sur la lune, ils le sont!

Enfin, « un savant est oppose a un autre savant, un spirituel a un autre spirituel, et un

judicieux a un autre judicieux » (105). D s'agit ici encore de revocation de regies

differentes sur la lune. « Je ne pus m'empecher de rire de cette fagon scrupuleuse de

donner des batailles » (105). En mentionnant «je ne pus m'empecher de rire », Dyrcona
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s'assure que le message passe. II decrit une situation insolite pour nous, les terriens, et

s'attend a ce que le lecteur reagisse, par consequent, qu'il rit. H est, par consequent, facile

de lire entre les lignes pour decouvrir les destinataires vises par Dyrcona. La parodie

souligne egalement I'imitation satirique de la soumission et de la passivite des Chretiens

sur terre. Ce message pent Stre decele par la soumission et la passivite meme de Dyrcona

sur la lune: rien ne le choque, rien ne le revoke, il accepte cette societe telle quelle sans

jamais k questionner, tout comme les croyants acceptent la societe chretienne dans

laquelle ils vivent. En d'autres termes, Dyrcona reproduit la societe chretienne sur la

lune, et si ses rencontres ou descriptions des us et coutumes nous paraissent etranges et

insolites, c'est tout simplement du au manque d'imagination du lecteur et a sa condition

de 'prisonnier' de la societe dans laquelle il vit. Illustrons ce point avec le cycle naturel

dont Dyrcona annonce le processus :

«un prunier (...) suce et digere le gazon qui I'environne; un
pourceau devore ce fruit et le fait devenir une partie de soi-meme; et
qu'un homme, mangeant le pourceau, rechauffe cette chair morte, la joint
a soi, et fait revivre cet animal sous une plus noble espece. Ainsi ce grand
pontife que vous voyez la mitte sur la t8te etait peut-etre, il y a soixante
ans, une touffe d'herbe dans mon jardin »(151).

L'honune est considere un vegetal et constitue un element du cycle naturel

etemel. Cette allusion comique a un homme en chair et en os qui etait soixante ans

auparavant une touffe d'herbe dans son jardin, n'est rien d'autre que la parodie de la vie

sur terre. Cette touffe d'herbe provoque le lire du lecteur, qui en definitif, devrait avoir

conscience du cercle naturel et 1'accepter. Cependant, d'un point de vue religieux,

rhomme ne pent etre compare a un vegetal. Cet episode fait echos a celui du chou et a

celui des singes. Dans toutes ces situations, le chou, les singes et la touffe d'herbe sont
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anthropomorphes, je veux dire par la qu'ils sont consideres comme des humains. Cette

touche d'humour attaque indirectement TEglise.

Ce cycle naturel prend concretement forme avec revocation d'un mahometan. Ce

demier est par definition une personne qui professe la religion de Mahomet, Tislamisme.

Dyrcona declare: «Pour commencer done, je suppose que vous mangiez un

mahometant; vous le convertissez, par consequent, en votre substance ! N'est-il pas vrai,

ce mahometan, digere, se change partie en chair, partie en sang, partie en sperme ? Vous

embrasserez votre fenrnie et la semence» (156). Les hommes et la nature, selon cette

theorie, ne font qu'un. Par consequent, si I'egalite absolue entre tons les hommes existe,

pourquoi croire en une religion plutot qu'une autre ? De plus, si Ton prend en

consideration le cycle naturel, Dieu est dans I'erreur puisque le mahometan damne

ressuscite, alors qu'il meritrait I'enfer. Mais « si Dieu petrit a ce mahometan un autre

corps que le sien, ce n'est plus le meme individu » (156). En outre, le petit chretien herite

du corps impur du mahometan si Dieu « damne et sauve etemellement cet homme-la »

(156). En href, Dyrcona expose la theorie du cycle naturel melant un mahometan et un

Chretien, qui a la fin du cycle n'en font plus qu'un. Cette imitation burlesque est la

parodie de la vie sur terre: tout nait, tout vit et tout meurt pour renaitre a nouveau. Cet

aspect, a savoir la parodie, rejoint le precede evoque precedenunent j'entends par la

1'humour.
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L'ironie

Interessons-nous a present a une troisieme strategie comique: l'ironie. Dyrcona

I'utilise a bon escient et toujours dans le meme but, celui de faire la satire sociale. Elle

fait partie des precedes satiriques utilises par le libertin erudit, Dyrcona, dans son

ouvrage L'Autre Monde et merite une explication. Tout d'abord, dans le Dictionnaire de

la Langue Francaise. d'Emile Littre de 1875, la creation du terme 'ironie' remonte au

XrVieme siecle. Voici la definition proposee: «Ironie est quant Ton dit une chose par

quoi Ton veut donner a entendre le contraire, ORESME, these de Meunier ».

Pierre Fontanier dans son traite Les Figures du Discours qui date du debut du

XlXieme siecle s'appuie sur Touvrage classique de Dumarsais dont on admirait la

publication en 1730. Fontanier critique cependant le conunentaire de son predecesseur et

en souleve les faiblesses. II est interessant, par consequent, de souligner sa definition de

l'ironie, car cette definition etait semblable a celle du XVIIieme siecle. II declare que

«l'ironie consiste a dire une raillerie, ou plaisante, ou serieuse, le
contraire de ce qu'on pense, ou de ce qu'on veut faire penser. Elle
semblerait appartenir plus particulierement a la gaiete ; mais la colere et le
mepris Temploient aussi quelquefois, meme avec avantage; par
consequent, elle peut entrer dans le style noble et dans les sujets les plus
graves »(145-146).

En outre, Tintroduction au chapitre III de son recueil semble parfaitement

convenir au jeu dont s'est prete Cyrano de Bergerac lors de la redaction de L'Autre

Monde. Fontanier ecrit:

« Jusqu'ou notre esprit ne porte-t-il pas T artifice du discours ! il
va jusqu'a enoncer a peu pres tout le contraire de ce qu'il pense ; ou il fait
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comme s'il ne disait pas ce qu'il ne saurait en effet mieux dire; ou il
affecte de vouloir, de conseiller, ou meme de prescrire ce qui, souvent, est
le plus loin de sa pensee ; bien sur, dans tons les cas, par la maniere dont il
s'y prend, qu'on se fera un plaisir de 1'interpretation, et que
I'interpretation sera conforme a ses vues » (143).

Au fil des siecles, le teime «ironie » evolue pen et garde le meme sens. En 1875,

le Dictionnaire de la Langue Frangaise d'Emile Littre propose la definition

suivante: « Proprement, ignorance simulee, afin de faire ressortir I'ignorance reelle de

celui contre qui on discute (...) Par extension, raillerie particuliere par laquelle on dit le

contraire de ce que Ton veut faire entendre »

L'ironie, depuis le XlVieme siecle jusqu'a nos jours a done conserve toujours le

meme sens. La Grande Encvclopedie n'a rien d'original en annongant que Tironie

« consiste a dire le contraire de ce qu'on veut faire entendre. »

Le terme «ironie » est subtil et induit facilement le destinataire dans I'erreur ou

vers une fausse interpretation du message original. D faut entendre par ironie dans

L'Autre Monde le renversement des roles traditioimels. On pourrait nommer ce

phenomene le monde renverse ou le monde a I'envers. L'ironie constitue I'un des effets

de ce renversement puisque le monde a I'envers n'est rien d'autre que le contraire de ce

qui existe. Par consequent, l'ironie consiste a dire le contraire de ce que Ton pense, et de

le faire savoir au lecteur. En effet, a la lecture des Etats et Empires a la Lune le lecteur est

expose a des situations contraires a celles offertes sUr terre. En d'autres mots, la

technique de l'ironie meme est sollicite, a savoir, I'annonce d'une raillerie basee sur le

contraire de ce que Ton pense. Sur la lune, par exemple, I'arbre de la vie est «le moyen

duquel je m'empecherai de vieillir » (64), ou «nous ne mourions qu'apres quatre mille

ans » (78). L'ironie qui ressort de cet inversement s'effectue par la perception contraire
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du message litteral. La situation apparait identique lorsque Ton evoque les femmes de la

lune. Elles sent presentees comme objets sexuels et reproducteurs.

Remarquons que la femme tient une place moindre sur la lune, nous pouvons faire

le parallele de cet aspect avec le role efface de la femme soumise au XVIIieme siecle.

Tres peu d'entre elles benificient a cette epoque d'une education; Madame de La

Fayette, Madame de Sevigne ou Henriette d'Angleterre font exception a la regie. Voila

peut-etre la raison pour laquelle la femme, dans L'Autre Monde, est reduite a 1'instinct

sexuel: «c'etaient les femmes (...) qui publiaient que j'etais homme, afin de couvrir

sous ce pretexte le desir execrable qui les brulait de se meler aux betes, et de commettre

avec moi sans vergogne des peches contre nature » (108). II pourrait s'agir alors d'une

simple misogynie. Gergurg Garmann dans son article intitule «Cherchez la femme:

representations et fonctions du feminin dans L'Autre Monde de Cyrano de Bergerac »

brosse un tableau peu favorable de la femme. II evoque «le r61e relativement insignifiant

de la femme (...) En general, les femmes sont releguees a une position subalteme dans la

population de la lune (...) Au service de la reproduction, elles forment une masse

tacitume sans face et sans nom propre » (493). « Leur role semble etre limite a celui de

futures meres garantissant la continuite de I'espece » (494). Enfin, «le voyageur, pris

pour une bete, et pire encore, pour la femelle d'un singe, ne manifeste non seulement les

afflictions passageres d'une fatale effemination deplorable »(495).

Si Ton revient a 1'aspect sexuel degradant dont fait allusion Dyrcona, une image

ironique pent en etre degagee. En effet, si la femme est reduite a la reproduction et brule

d'envie « de commettre avec moi [Dyrcona] sans vergogne des peches contre nature »
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(108), les femmes de la lune sont alors tout le contraire des terriennes, a savoir les

vertueuses frangaises. Si tel est le cas, nous ne pouvons que remarquer I'abilte

incontestable de Dyrcona avec laquelle il maitrise I'ironie comme procede satirique. Que

faut-il alors penser des femmes sur terre ? Sont-elles toutes des pieuses et des devotes ?

Mais I'illustration la plus frappante de ce monde renverse est lots de la rencontre

du heros narrateur et du demon a son arrivee sur la lune. Son nouveau compagnon se

presente comme le « demon de Socrate » (82). Selon Le Petit Robert, le demon familier

de Socrate etait un « genie, une voix qui, selon Socrate, lui dictait toutes ses resolutions »

(439), mais d'une fagon generale, le deriion est associe au diable. Pourquoi Dyrcona a-t-il

alors choisi un demon comme guide ? Probablement pour se moquer des esprits auxquels

croient les Chretiens, et faire, par Pintermediaire du demon, la satire de ces croyances

populaires. Sur la lune le demon defend, le bien, la religion chretienne, alors qu'il est vu

sur terre comme la representation du mal; argument tres ironique bien sur, mais qui a une

influence considerable sur le lecteur, car en devoilant son identite, le demon ote la

connotation sumaturelle presente dans I'esprit Chretien. Par ce procede ironique, le rejet

du spiritualisme est vise. D)n:cona se moque de ces « esprits » puisqu'il ne croit pas en

I'existence des demons. Tout dans la nature est pergu comme materiel et banit le spirituel.

Le demon defend done la religion chretienne et declare : «Vous avez tort,

interrompit alors mon demon, de vouloir regenter la sagesse de Dieu » (121). Rien de

plus ironique que cette allusion, nous sommes bien dans un monde renverse : un demon

Chretien et un Dyrcona athee, celui-ci se moque a plusieurs reprises de Dieu : « Pourquoi

Dieu ne vous a pas fait naitre a la rosee du mois de mai comme les champignons »(119),

ou encore « ni les devots ne doivent pas non plus s'elever a la contemplation de Dieu, car
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ils y goutent un grand plaisir d'imagination » (120). Mais les declarations du demon sont

elles aussi tres ironiques. H semble tres serieux et conscient de chaque mot prononce,

cependant il declare : « H est vrai qu'il [Dieu] nous a defendu I'exces de ce plaisir (...)

que savez-vous s'il ne I'a point voulu faire contre toute apparence de raison afin de

recompenser justement ceux qui, contre toute apparence de raison, se seront fies en sa

parole » (121). Le terme 'raison' est ironique ici puisque par definition la foi en Dieu est

pas fondee sur la raison. H n'y a pas d'explication empirique, les croyants acceptent la foi

telle quelle. Le demon ne pent pas, par consequent, 6tre pris au serieux. Dyrcona se

moque alors de ces propos sur la religion. Comme le souligne Jean-Pierre Dens dans son

article « Ecriture et Libertinage dans les Lettres de Cyrano de Bergerac»: « Le fait de

ridiculiser le diable conduit Cyrano a contester I'existence du mal et du peche dont il est

le principal instigateur, en soulignant la contradiction qui consiste a croire que le diable

puisser assumer une forme humaine a I'image de Dieu. Cyrano seme le doute et acheve le

processus de demystification » (69). II cherche a detromper les victimes, c'est-a-dire les

croyants, d'une mystification collective, la religion.

Cette technique ironique, fait douter le lecteur de la credibilite du demon, qui

apparait a premiere vue un fideiste mais qui, en realite, ne Test point. L'intention du

demon est d'ebranler le fondement de la morale traditionnelle. Celle-ci se base sur la

coutume ; Le message qu'il en ressort tend a nous faire prendre conscience que, si Ton

obeissait plus a la nature elle nous enseignerait tout autre chose.
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Mais le demon ne represente pas a lui seul T aspect ironique de L'Autre Monde, la

vie meme sur la lune le demontre. En effet, sur la lune les peres obeissent a leurs enfants.

Selon les habitants de cette planete,

«il n'a tenu qu'au hasard que votre pere n'ait ete votre fils, comme
vous etes le sien (...) Votre pere consulta-t-il votre volonte, lorsqu'il
embrassa votre mere ? Vous demanda-t-il si vous trouviez bon de voir ce

siecle-la, ou d'en attendre un autre ? Si vous vous contenteriez d'etre fils
d'un sot, ou si vous auriez I'ambition de sortir d'un brave homme ? (...)
Voila, 6 mon fils ! les raisons a peu pres qui sont cause du respect que les
peres portent a leurs enfants » (117-118).

Nous sommes bien en presence d'un monde renverse ou tout est a I'envers.

Cependant cette nouvelle societe n'est point vue de fagon negative ou corrompue, le

systeme est tout simplement different, et c'est par ce biais que Dyrcona peut toucher son

lecteur et lui faire accepter une vision nouvelle du monde. On montre du doigt les choses

acceptees et jamais questionnees. Le resultat de cette demarche est la libre pensee

recherchee face a la croyance aveugle de certaines personnes. II faut vivre librement et

comme le declare Madeleine Alcover: «I'homme [doit] se defaire des pratiques d'une

morale regue, mais presque jamais repensee. L'homme n'est pas un etre d'exception,

n'est-il pas compare a un animal ? »(56).

Nous pourrions repondre a Madeleine Alcover, en lui annon9ant qu'effectivement

dans L'Autre Monde l'homme et les animaux sont mis ironiquement au meme niveau :

«l'ame des betes (...) meure (...) je m'etonne bien fort que la notre, intellectuelle,

incoiporelle et immortelle, soit contrainte de sortir de chez nous pax la meme, cause qui

fait perir celle d'un boeuf » (154). En fait, Dyrcona ne s'etonne point de son ame, il fait

entendre le contraire de ce qu'il pense, puisque l'§me n'existe pas pour un athee. H fait

semblant pourtant d'y croire et donne une explication qui attaque toutefois le
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christianisme « Mais, lui dis-je, si notre ame mourait, comme je vois bien que vous

voulez conclure, la resurrection que nous attendons ne serait done qu'une chimere, car il

faudrait que Dieu la recredt, et cela ne serait pas resurrection » (154). Dyrcona veut

passer pour un croyant mais ne croit pas en la resurrection. Ce point prouve indirectement

rhypocrisie des croyants.

L'ironie chez Dyrcona est de plus en plus presente. En effet, il s'exclame de la

fagon suivante lors d'une conversation portant sur les drogues medicales : « Pour moi, je

n'en crois lien du tout (...) tous ces docteurs se trompent, qui vient d'etre gueri, a

souhaite (...) etre gueri; (...) s'il fut mort, on eut dit que Dieu I'a voulu recompenser de

ses peines et (...) parce qu'il est gueri, c'est un miracle »(153).

Ce discours est ironique dans un premier temps car le libre penseur du XVlIieme

siecle etait probablement en faveur des medecins et soutenait leurs recherches medicales.

Cependant, dans L'Autre Monde. Dyrcona, porte-parole de Cyrano, s'y oppose car il veut

denoncer la croyance aveugle des fideles qui associent la guerison avec un miracle

provenant de Dieu ou la mort avec la reconnaissance de Dieu sur I'homme.

Enfin, I'hypocrisie de Dyrcona face a la religion eclate encore une fois et ce par

I'intermediaire d'une strategie ironique lorsque celui-ci converse avec un courtisan de la

lune et le juge de la fagon suivante : «je I'entendis soutenir une reverie si contraire a ce

que la foi nous apprend » (108). Cette perception tres ironique de Dyrcona nous fait rire

puisqu'il s'etonne de I'ignorance biblique du courtisan, alors qu'il n'y croit pas lui-

meme.

Ce precede, l'ironie, vise a semer le doute dans la pensee du lecteur. Qu'il

s'agisse de I'humour, de la parodie ou de l'ironie, les strategies comiques ont un role
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perturbateur. Le lecteur rit, mais rit de lui-meme, de son propre comportement sur terre

dont Dyrcona fait indirectement allusion. Voila pourquoi, dans la plupart des cas, le

destinataire me semble etre un Chretien face auquel Dyrcona, par differentes strategies

comiques, arrive a lui faire prendre conscience de la situation dans laquelle il vit.
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CHAPITRE rV

CONCLUSION

Dans ces trois formes comiques, il est toujours question de faire la satire

sociale du XVUieme siecle. Ces trois procedes comiques, tout comme I'union

science-religion et leur opposition developpees anterieurement, sont des procedes

puissants dont le dessein est de forger une nouvelle fagon de penser au lecteur.

Dyrcona ne cherche pas a proiiver quelque chose, mais plutot a evoquer des

situations que le lecteur. doit interpreter puis, eventuellement, en tirer des

conclusions. Dyrcona se veut toujours credible, voila pourquoi de nombreuses

references a la Bible ainsi que revocation des demieres decouvertes scientifiques

sont mentionnees. n s'appuie egalement sur 1'importance de la comparaison entre

les deux mondes, a savoir le monde religieux terrestre et le monde limaire, tout

comme sur I'importance de I'imagination. Enfin, pour convaincre son lecteur,

Dyrcona a recours au mensonge, mensonge officieux puisque si le heros narrateur

se fait passer pour un croyant, son but n'est pas de mentir mais de rendre son recit

plus credible. Tout devient alors ambivalent: le mensonge, les personnages, le

lieu du voyage ou la religion ont deux facettes. Ces themes creent un melange

parfait entre la fiction et la realite. Si Dyrcona evite tout jugement universel, c'est

dans le but de respecter la pensee du lecteur, mais il s'agit en meme temps de lui

faire prendre position. Par consequent, nous pouvons en conclure que le
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destinataire de L'Autre Monde est le fidae que la religion rend aveugle et qui

refuse de prendre conscience des progres scientifiques de I'epoque.

Le narrateur implique a d'autant plus d'impact sur son lecteur grace au 'je'

narratif employe tout le long du recit. Ce 'je' s'adresse done directement au

destinataire qui se sent alors implique et comme faisant parti du recit meme. Le

narrateur ne cherche pas a se devoiler mais essaie de toucher les sentiments du

lecteur. En d'autres termes, nous sommes manipules par le 'je' narratif.

Si Madeleine Alcover definit le Voyage a la Lune comme un «conte

drolatique » (87), c'est-a-dire un conte cocasse, curieux, drole ou plaisant, M.

Layers le yoit plutot comme le premier conte philosophique frangais. En effet, il

ne faut pas seulement yoir une histoire comique dans L'Autre Monde meme si

cela etait le but du pere Le Bret, d'oii le nouyeau titre qu'il a donne a I'edition

posthume de 1657: Histoire Comique de Monsieur Cyrano de Bergerac.

Cependant si Pintard declare que Cyrano est loin d'etre le seul eradit du

XVnieme siecle, I'humour rend son ouyrage plus accessible. Toutefois il est

important de noter que si ce texte nous amuse il est egalement tres inquietant;

Moliere s'appuie sur une technique semblable puisque I'humour, tout conune

pour Cyrano, lui permet de faire la satire sociale du XVUieme.

Derriere ce 'conte drolatique' se cache une pensee serieuse et coherente. n

s'agit de lire entre les lignes et 'dq decoder le message. La pensee, ou la legon, qui

se degage de cet ouyrage est serieuse et satirique puisqu'au XVUieme siecle la

liberte de pensee n'etait point toleree et seyerement reprimandee. Cette liberte
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d'expression ou ce libeitinage erudit apparait comme une liberation, liberation

pour laquelle se battaient les libertins du XVIIieme siecle. Certains s'exprimaient

de fagon directed d'autres, conune Cyrano, ont opte pour une ecriture plus subtile.

Personnellenaent L'Autre Monde me seduit par Toriginalite de Dyrcona

basee sur 1'esprit de son livre et de sa methode; methode depourvue de clarte,

puisque aucun systeme solide n'est elabore. Des evenements, generalement

comiques, parfois scientifiques ou religieux, sont presentes sans aucune coherence

et sans jamais reveler une prise de position. Dyrcona effectue un voyage

fantaisiste, certes, mais les etapes, les personnages ou les obstacles qu'il rencontre

ne constituent point une progression dans I'histoire. H s'agit d'une histoire oil les

evenements se succedent les uns apres les autres. Dyrcona ne nous revMe jamais

sa propre reaction ou son jugement. Ce demier ne critique rien ou plutot critique

tout en respectant la liberte des lecteurs qu'il guide tout de meme dans une

certaine interpretation des situations et c'est la que nalt toute la puissance de

I'ouvrage de Cyrano.

Madeleine Alcover ajoute: « On est en droit de se demander si L'Autre

Monde reflete la propre pensee de Cyrano, une pensee imprecise sans choix

personnel » (88). Je m'oppose a ce jugement categorique de Madeleine Alcover

sur la pensee de Cyrano que nul ne pent analyser avec certitude, n est vrai que les

lettres qui composent le nom Cyrano C-Y-R-A-N-O forment I'anagramme D-Y-

' Comme Pierre Bayle qui ecrivait sur rintolerance du roi Louis XTV, mais vivait en Hollande.
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R-C-O-N-A puisqu'elles sont les memes que celle de Cyrano D., mais dans un

ordre different. Cependant si Ton a tendance a voir Dyrcona comme etant le

porte-parole de Cyrano, il n'est pas le seul, le demon de Socrate remplit

egalement ce role, tout particulierement lorsqu'il declare a Dyrcona: « Songez a

librement vivre » (142). Ces quatre mots portent peut-etre le message tant attendu

et tant cherche par Dyrcona lors de son voyage. En prenant du recul, nous

pouvons affirmer avec quasi certitude que la liberte d'esprit que contient la phrase

« songez a librement vivre » constitue une des devises des libertins eradits du

XVnieme siecle. En effet, le courant de Cyrano s'eloigne des negations et

cherche plutot a detruire une certaine forme du christianisme. H suggere

cependant des solutions nouvelles^ Cyrano represente le fameux esprit

philosophique hostile a la tradition. C'est a partir du XVmieme siecle, lorsque

I'autorite royale se relache que les libertins apparaissent au grand jour, affirmant

leurs convictions. En bref, les libertins cherchent dans le progres des sciences une

explication de I'homme et le but de sa vie sur terre. II s'agit de la tendance

naturaliste en germe de Rabelais et de Montaigne, qui trouvera son aboutissement

chez les encyclopedistes. Le courant libertin s'epanouit done au XVUIieme siecle

avec le triomphe de rEncvclopedie et 1'acceptation des idees nouvelles meme par

la classe dirigeante. Les Lumieres brillent et Ton a enfin le droit de penser

librement.

' II s'agit ici de la reconciliation entre la science et la religion.
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